Angela Renée de la Torre Castellanos
Directora de Encartes Antropoligicos

Arthur Temporal Ventura

N Editor
L Ang, L. . .
& o, Verénica Segovia Gonzalez
& e Diseno y formacién
o~ o °
15 CENTRO DE INVESTIGACIONES
4‘) :9 CCCllla Palomar VCrCa. @ Y ESTUDIOS SUPERIORES
(l/ 05 Maria Pal()mar Verea. EN ANTROPOLOGIA SOCIAL
& .

CIESAS

El Colegio
de la Frontera
\ Norte

Correccion
Sadl Justino Prieto Mendoza

Difusion

Equipo de coordinacion editorial

Renée de la Torre Castellanos Directora de Lncartes Antropoligicos = Maria Eugenia de la O Martinez
ciesas-Occidente = Joel Pedraza Mandujano ciesas-Occidente = Santiago Bastos Amigo cizsas-Occidente
Manuela Camus Bergareche Universidad de Guadalajara = Alejandra Navarro Smith 11eso = Luis Escala
Rabadan El corer

Comité editorial

Agustin Escobar Latapi Director general de cizsas = Alberto Hernandez Hernandez Presidente de El coLer
Andrés Fabregas Puig cizsas-Occidente = Dulce Mariana Gémez Salinas Subdirectora del departamento de
publicaciones de cirsas = Erika Moreno Péez Coordinadora del departamento de publicaciones de El coLEr
José Manuel Valenzuela Arce El coLer s Luz Maria Mohar Betancourt cirsas-Ciudad de México = Ricardo
Pérez Monfort ciusas-Ciudad de México = Sévérine Durin Popy ciisas-Noreste = Carlos Yuri Flores Arena-

les Universidad Auténoma del Estado de Morelos = Sarah Corona Berkin pEcs/Universidad de Guadalajara

Norma Iglesias Prieto San Diego State University » Camilo Contreras Delgado Ll coLer

Cuerpo académico asesor

Alejandro Frigerio

Universidad Catoélica
Argentina-Buenos Aires
Alejandro Grimson
usaM-Buenos Aires

Alexandrine Boudreault-Fournier
University of Victoria-Victoria
Carlo A. Cubero

Tallinn University-Tallin

Carlo Fausto

UrRJ-Rio de Janeiro

Carmen Guarini

UBA-Buenos Aires

Caroline Perré

Centro de Estudios Mexicanos y
Centroamericanos-Ciudad de
Meéxico

Clarice Ehlers Peixoto

UERJ-Rio de Janeiro

Claudio Lomnitz
Columbia-Nueva York
Cornelia Eckert
UFRrGs-Porto Alegre
Cristina Puga
uNAM-Ciudad de México
Elisenda Ardevol
Universidad Abierta de
Cataluna-Barcelona
Gaston Carreflo
Universidad de
Chile-Santiago

Gisela Canepa

Pontificia Universidad
Catolica del Perta- Lima
Hugo José Suarez
UNAM-Ciudad de México
Jestis Martin Barbero

Universidad Javeriana-Bogota

Julia Tunén

INAH-Cliudad de México
Maria de Lourdes Beldi
de Alcantara

usp-Sao Paulo

Mary Louise Pratt
NYU-Nueva York

Pablo Federico Seméan
CONICET/UNSAM-Buenos Aires
Renato Rosaldo
NYU-Nueva York

Rose Satiko Gitirana Hikji
usp-Sao Paulo

Rossana Reguillo Cruz
ITESO-Guadalajara

Sarah Pink

RMIT-Melbourne

Encartes antropoldgicos, afio 1, nim 1, marzo de 2018, es una revista académica digital de acceso libre y pu-

blicacién semestral editada por el Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologia Social,
calle Juarez, nam. 87, Col. Tlalpan, C. P. 14000, México, D. F, Apdo. Postal 22-048, Tel. 54 87 35 70, Fax
56 55 55 76, y El Colegio de la Frontera Norte Norte, A. C., Carretera escénica Tijuana-Ensenada km
18.5, San Antonio del Mar, nim. 22560, Tijuana, Baja California, México. Tel. +52 (664) 631 6344, en-
cartesantropologicos@ciesas.edu.mx. Directora de la revista: Angela Renée de la Torre Castellanos. Alo-

jada en la direccién electrénica http://www.encartesantropologicos.mx. ISSN: en tramite. Las opiniones

expresadas por los autores no necesariamente reflejan la postura de la revista. Se autoriza la reproduccion

parcial de los materiales publicados siempre y cuando se haga con fines estrictamente no comerciales y se

cite la fuente. Salvo excepciones explicitadas, todo el contenido de la publicaciéon esta bajo una Licencia

Creative Commons Atribucién-NoComercial 4.0 Internacional.



Vol. 1, nim. 1, marzo-agosto 2018

http://www.encartesantropologicos.mx

Renée de la Torre Castellanos

GIRO GLOBAL A LA DERECHA Y
LA RELEVANCIA DE LA ANTROPOLOGIA

Gustavo Lins Ribeiro
LA ANTROPOLOGIA ANTE LOS NARRADORES DE

LA GLOBALIZACION
Néstor Garcia Canclini
REVISAR EL MANDATO ANTROPOLOGICO

Rosana Guber
EL CONOCIMIENTO ANTROPOLOGICO

EN TIEMPOS DE LA ‘“‘POST-VERDAD’’

John Gledhill
COMENTARIO BREVE

Claudio Lomnitz
ENTRE LOS GIROS, LOS LUGARES COMUNES CONCEPTUALES

Y LA NATURALEZA CRITICA DE LA ANTROPOLOGIA

Pablo Wright
ANTROPOLOGIA: CONOCIMIENTO Y POLITICA

Esteban Krotz

LA ESTETICA DE LAS RELIGIONES AFROCUBANAS EN
LA REFRACCION DE ESCENARIOS TRASATLANTICOS

Nabhayeilli Judrez Huet

27

39

47

56

39

67

84



EL MAOISMO EN MEXICO.
EL CASO DEL PARTIDO REVOLUCIONARIO
101

DEL PROLETARIADO MEXICANO, 1969-1970
Uriel Velazquez
LOS ALTARES DEL CUERPO COMO RESISTENCIA
121

ANTE EL PODER CARCELARIO

Adrian Yllescas
DOCUMENTAL: RELIGION E INMIGRACION .
140

EL SENOR DE LOS MILAGROS EN ROMA
Veroénica Roldan

CONVERSACION CON PABLO WRIGHT:
LA ANTROPOLOGIA VIAL, UNA PROPUESTA PARA
EL ESTUDIO DE LA MOVILIDAD COMO CAMPO CULTURAL

Entrevista realizada por Christian O. Grimaldo 152

LAS CIENCIAS SOCIALES AQUI Y AHORA.
SENTIDOS Y PERSPECTIVAS DEL OFICIO DE INVESTIGAR

Entrevista videograbada a Alan Knight
realizada por Claudio Palma y Joel Pedraza Mandujano

Link del video: goo.gl/aF44MS

LA LEY DE SEGURIDAD INTERIOR
Debaten: Alejandro Madrazo, Julia Monarrez y
169

Salvador Maldonado
Modera: Manuela Camus Bergareche
UNA MIRADA AL PASADO DE LA NUEVA GALICIA
182
188

Andrés Fabregas Puig
BIOGRAFIA DEL EXVOTO GUADALUPANO

Renée de la Torre Castellanos

Vol. 1, nim. 1, marzo-agosto 2018/http://www.encartesantropologicos.mx



ivimos hoy en una era que no habia sido imaginada por la ciencia

ficci6n: la experiencia comunicativa en un espacio virtual. La tec-
nologia digital ha revolucionado nuestros modos de transmitir la cultura,
de conocer y sobre todo de comunicar e interactuar cotidianamente. La
ciencia, y con ella la antropologia, no puede permanecer al margen de
este cambio que, si bien propone nuevos retos, también ofrece potenciar
nuestras posibilidades y alcances comunicativos.

Hace tres anos nos comisionaron a un grupo de investigadores de
c1Esas Occidente (conformado por Pablo Mateos, Maria Eugenia de la O,
Alejandra Navarro y Renée de la Torre Castellanos) para que hiciéramos
una propuesta creativa de una nueva revista. Iras varias platicas, coincidi-
mos en que queriamos crear un medio alternativo que nos permitiera co-
municar una amplia gama de lo que creamos los investigadores dedicados
a las ciencias sociales y humanas, y que frecuentemente, al no tener cauce
para ser publicados, no se consideran como “productos” académicos; y no
porque carezcan de rigor cientifico, sino porque no utilizamos los soportes
mediaticos y digitales para este fin. Al igual que otras ciencias, las nuestras
utilizan con mas frecuencia instrumentos para registrar los hechos y los
significados socioculturales: si bien seguimos recurriendo a las notas del
diario de campo y a los dibujos, también hemos incorporado las graba-
ciones de entrevistas, la fotografia, las secuencias audiovisuales, el video y
hasta el Gps. Asi como la realidad no es fija sino que se desarrolla en mo-
vimiento, los avances tecnologicos han avanzado para permitirnos el re-
gistro de expresiones, movimientos, actividades, conductas, sentimientos,
contextos y locaciones. Estos registros no encuentran cabida expresiva en
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el papel, tampoco un buen porcentaje de nuestros ejercicios analiticos lo
hacen y por ello no llegan a ser productos académicos publicados. De ahi
surge la idea de una revista digital que aproveche los nuevos soportes tec-
nologicos para publicar diferentes productos de investigacion. Tras buscar
un nombre convincente, que ademas fuera original, Andrés Fabregas nos
propuso llamarle Encartes Antropoldgicos. Nos convenci6 al explicarnos que
el nombre era una metafora de la inclusion. A este proyecto que naci6 en
c1esas Occidente, se sumo El Colegio de la Frontera Norte, para fortalecer
esta propuesta como publicacion interinstitucional.

Encartes antropoldgicos nace con la intenciéon de aprovechar las nue-
vas capacidades tecnologicas que nos ofrece una revista en linea. Ha sido
posible gracias al ingenio de tres disefiadores: Jaime Mohr', Jacobo Mo-
reno y Arthur Ventura. Las nuevas plataformas electronicas pueden ser
aprovechadas para publicar material original producto de investigacion
de calidad bajo lenguajes y géneros alternativos, creando plataformas y
formas de interaccion innovadoras y mas dialogicas. El reto no se resuelve
con subir una revista de papel a una plataforma digital, sino imaginando
y creando nuevas disposiciones para escribir y difundir los resultados de
investigacion de manera alternativa y en dispositivos portatiles.

Por ello Encartes es, antes que nada, una invitacién y una provoca-
cion a escribir con lenguajes multicédigos, que nos permitan entrelazar la
palabra con la imagen, la imagen con el sonido, la voz con la escritura.
Nos proponemos hacer una revista donde los articulos, ensayos, resenas y
entrevistas mantengan la textualidad de la escritura, encartando en ella la
tradiciéon oral en viva voz de los actores y las nuevas culturas que privile-
gian la imagen. En este sentido, encartar es incluir para combinar co6digos
que enriquezcan la textualidad.

Encartar sugiere incluir inserciones tematicas dentro de una revis-
ta formal. Insertar, en nuestro caso, propone incluir materiales diversos
y actividades que son producto de investigaciones académicas pero que
continuamente quedan marginados de nuestra producciéon formal en las
revistas académicas convencionales. Esta es nuestra mision: incluir alter-
nativas de textualidad, pero también nuevas plataformas de dialogo, deba-
te, difusion e interaccion.

La revista contempla las siguientes secciones:

es un apartado con un tema central que es coordinado por un
responsable académico y conformado por especialistas en el tema a tratar.
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Presentacion

Con la siguiente seccion, , se busca di-
namizar el didlogo, la discusion y el debate incorporando nuevas formas
de interaccién que transformen a la revista en un foro de intercambio en-
tre antropologos, especialistas de otras disciplinas, creadores que entablan
un didlogo con la antropologia y las ciencias sociales e interesados comu-
nes. es una seccion disenada para el debate abierto con
especialistas que guardan posturas diferentes frente a temas de actualidad
e interés publico, y que por tanto exigen respuestas de los académicos
de manera mas inmediata. s una seccion
miscelanea que incluye articulos originales de diversos temas. En ambas
secciones se pueden encartar testimonios en audio, graficos en movimien-
to y registros audiovisuales de manera complementaria al texto.

esta disefiada para publicar etnografias visuales, reportajes
multimedia, ensayos fotograficos, documentales, poesia, historias de vida
y archivos orales. no se limita a la revision de un k-
bro, sino que encarta también revisiones criticas de obras completas de
algiin autor o de alguna corriente. Invita a resefar videos etnograficos,
cine antropologico, exposiciones de arte y antropologia; defensas de tesis,
performances antropologicos, etcétera. incluye los forma-
tos tradicionales y audiovisuales. En conjunto estas secciones se encartan
para abrir el dialogo con el arte, el performance, los nuevos sistemas de
informacién geografica, la poesia, los documentales etnograficos, el cine
antropologico, los ensayos fotograficos y los archivos orales. Estas diversas
practicas son de hecho parte de las actividades y de las proyecciones cien-
tificas de nuestras investigaciones, que lamentablemente no tienen cabida
en el papel, pero por fortuna podran tener difusion a través de los soportes
digitales en esta nueva revista.

Estamos conscientes de que la publicaciéon del primer ntimero de
Encartes es un primer triunfo que deseamos celebrar, pero también sabe-
mos que el reto apenas comienza pues nos corresponde ampliar nuestros
horizontes de inclusion y apertura hacia la interdisciplinariedad. Este es-
fuerzo nos llevara a buscar brechas que nos permitan articular el material
publicado con la docencia; a difundir la revista para provocar y motivar a
que investigadores y estudiantes produzcan y comuniquen con diferentes
textualidades, formatos y géneros; a convertirnos en un puente intergene-
racional entre las culturas del libro y las de la imagen y a mantener vigente
la vinculacion de las ciencias socioculturales con una agenda de actuali-
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dad sobre el quehacer de la antropologia hoy. Asi podremos posicionar
las producciones locales en redes globales y comunidades internacionales;
incursionar en nuevos modos de leer; seguir abriendo ventanas de inte-
raccion dialdgica nunca imaginadas que traspasen las fronteras mismas
de las especialidades cientificas y provocar discrepancias para ejercitar la
libertad de oposicion. Confiamos en que la existencia de esta revista con-
tagie el mismo entusiasmo que a nosotros, el Equipo editor, nos mueve
para imaginar nuevas maneras de crear, producir y difundir los resultados
de investigacion que a partir de hoy seran bienvenidos en nuestra revista.

Renée de la Torre Castellanos
Drrectora
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Gustavo Lins Ribeiro*

La disminucion de la importancia de la participacion de los antrop6-
logos en debates publicos es el resultado de diversos factores, algunos internos a
la disciplina, otros externos. La trivialidad, la alta especializacion y el abandono
de los temas de amplio interés puablico son problemas que necesitan ser debati-
dos. Asimismo, el actual resurgimiento de discursos de intolerancia y racismo
apunta la posible llegada de una era postmulticultural donde el conocimiento
antropologico debe reposicionarse. La internet es otra variable importante para
comprender el antiintelectualismo contemporaneo, pues genera una renovada
ilusion de transparencia que hace que las ciencias sociales parezcan inatiles. La
etnografia, con su capacidad de aproximarnos a los agentes, es una base para que
los antropologos retomen un papel politico/putblico.
Antropologia, debates publicos, anti-intelectualismo, derecha

politica, multiculturalismo.

ANTHROPOLOGY’S RELEVANCE AT A GLOBAL RIGHT TURN

A decrease in the importance of anthropologists’ participation in pub-
lic debates can be traced to a number of factors, some inherent to the discipline,
others not. Triviality, high specialization levels and neglecting issues of broad pub-
lic interest are problems that must be debated. Additionally, the current resurgence
of racist and intolerant discourses points to the possible opening of a “post-multi-
cultural” era in which anthropological knowledge must be re-posited. The internet

! Conferencia impartida en el ciesas-Occidente, Guadalajara, el 4 de noviembre de
2016. Agradezco al doctor Andrés Fabregas Puig, su director, la honrosa invitacion.

* Universidad Autonoma Metropolitana-Iztapalapa. Universidad de Brasilia.
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1s another important variable for understanding contemporary anti-intellectualism
in that it gives rise to a renewed illusion of transparency that seemingly renders
social science useless. Ethnography—with its ability to bring us closer to cultural
agents—is a base for anthropologists’ new engagement with their political and
public roles.

Anthropology, public debates, anti-intellectualism, right-wing poli-

tics, multiculturalism

olver a hacer un ejercicio de reinterpretacion de la historia de la
Vantropologia para hablar de su presente y futuro solo se explica por
las perspectivas programaticas que cada cual de nosotros tiene. Quie-
ro dejar claro desde el principio que veo una crisis internacional de la
relevancia de la antropologia como disciplina académica, una crisis de
mayor o menor intensidad de acuerdo con el pais en que nos fijemos.
En nombre de la practicalidad o de la importancia de diversos tipos de
conocimiento para el “desarrollo”, en algunos lugares la quitan de los cu-
rriculos, en otros intentan cerrar cursos o bien disminuyen drasticamente
los financiamientos. Pienso, pero no exclusivamente, en casos recientes
en el Reino Unido, en Australia, Japon y Colombia. Hay una necesidad
de replantear nuestro lugar vis-a-vis las otras disciplinas y la sociedad.

Esta conferencia también se inserta en una larga tradicion que los
antropologos tenemos de reflexionar sobre nuestra disciplina. Creo que a
los antropdlogos nos gusta hablar de nuestra disciplina por dos motivos
principales. El primero seria un motivo pedagogico, vamos a decirlo asi.
Hasta hoy, la antropologia no es una disciplina muy conocida. Aun en
un pais como México, donde existen, por ejemplo, un magnifico Museo
de Antropologia y una instituciéon de alcance nacional como el Instituto
Nacional de Antropologia e Historia, lo que hacemos los antropoélogos
no queda claro para la mayoria de la poblacién. De hecho, todos tienen
alguna nocién de lo que hace un médico o un ingeniero, pero lo contrario
no es verdad cuando se trata de la practica antropologica. En realidad, los
antropologos no somos muchos en el mundo comparados con profesiones
mas populares, como la de abogado.

El segundo motivo por el que nos gusta hablar de la antropologia es
mucho mas importante para nosotros académicamente. El hecho es que
la antropologia es una disciplina reflexiva. Esa caracteristica suya nos lleva
siempre a pensar en las relaciones entre la antropologia y su tiempo; nos
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lleva también, claro, a saber que practicamos una disciplina que cambia
de acuerdo con los cambios sociales, politicos, culturales y econdémicos.
Pensar esta relacion entre los cambios disciplinarios y los cambios histo-
ricos mas amplios nos fuerza a no ser ingenuos cuando nosotros mismos
somos el objeto, y a estar alertas sobre la relacion entre nuestras teorias
y nuestro cambiante papel politico en la sociedad. Ello permite, ademas,
ver que st existen relaciones historicas entre la practica antropologica y
diversas coyunturas, por supuesto que existen en el presente relaciones de
orden politico, econémico, cultural y social entre la disciplina y el zeugeist
contemporaneo, que también necesitan ser pensadas y conocidas.

Comprender que nuestra disciplina cambia de acuerdo con el tiem-
po vy que sus preguntas en determinados momentos conllevan caracteris-
ticas epistemologicas y heuristicas penetradas por las dindmicas sociologi-
cas de ciertas coyunturas es lo que hace importante el estudio de la historia
de la antropologia, como bien planteé Angel Palerm en su texto “Sobre
el papel de la historia de la etnologia en la formacion de los etnélogos”
(2006 [1974]). Vemos entonces que el saber antropolégico, en singular,
es portador de muchos saberes antropolégicos que derivan de multiples
contextos y tiempos.

Aqui no estoy interesado, como estaba Palerm en su texto, en la
historia de los conocimientos antropolégicos anteriores a la formacion
de la antropologia. No tengo dudas de la importancia del procedimiento
palermiano, algo que busqué ampliar mirando nuestra disciplina como
una cosmopolitica, como un tipo de conocimiento antropolégico que se
cristaliz6 y consolid6 internamente en la academia occidental en el siglo
x1x (Ribeiro, 2014). Para pensar a la antropologia como una cosmopoli-
tica que se dedica a entender las estructuras de la alteridad (Krotz 2002),
parto del principio que todas las poblaciones humanas siempre tuvieron
interés en explicar la alteridad, esto es, la existencia de otros distintos,
de otras formas diferentes de estar en el mundo. Este deseo de entender
y explicar por qué somos parecidos y diferentes es lo que llamo, siguien-
do las huellas del antropoélogo indio Ajit Danda (1995), “conocimiento
antropologico”. Veo estos conocimientos antropolégicos como algo
verdaderamente universal, como cosmopoliticas; esto es, como discursos
que pretenden tener alcance englobante, global, discursos que van mas
alla de particularismos circunscritos. En este sentido, la antropologia es
el conocimiento antropolégico, es decir la cosmopolitica del Occidente
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sobre las estructuras de la alteridad que se formalizé como disciplina
académica y se consolido internamente en estructuras formales de pro-
duccién de conocimiento en el siglo XiX. En suma: “mientras que la bus-
queda del conocimiento antropolégico es universal, la antropologia no
lo es. Ella es el resultado de conocimientos académicos en el Occidente
que después serian globalizados” (Ribeiro, 2014: 485). Por ello, en busca
de comprender la relevancia de la antropologia, voy a empezar por el
siglo XIX.

ANTROPOLOGIAS DE AYER

Revisitar a los clasicos nunca es un proceso inocuo. Italo Calvino, en su
bello ensayo “Por qué leer a los clasicos”, argumenta que los clasicos son
siempre leidos desde un determinado presente. Dice Calvino (1994: 18):

La actualidad puede ser trivial y mortificante, pero sin embargo es siempre
el punto donde hemos de situarnos para mirar hacia delante o hacia atras.
Para poder leer los libros clasicos hay que establecer desde donde se los
lee. De lo contrario, tanto el libro como el lector se pierden en una nube
intemporal. Asi pues, el maximo rendimiento de la lectura de los clasicos
lo obtiene quien sabe alternarla con una sabia dosificacion de la lectura
de actualidad.

Esto es justamente lo que quiero hacer en este texto. Voy a los cla-
sicos evolucionistas del siglo XIX para mirar hacia atras y hacia delante y
para ofrecer una interpretacion de lo que pasa hoy.

En su principio como disciplina académica, al establecerse, era una
antropologia optimista que deseaba ser mas una ciencia natural, probar
que lo mental, lo social, lo histérico y lo cultural también podian ser pen-
sados por medio de leyes, tal como el mundo natural. Los evolucionistas
representan los comienzos de lo que quiero llamar la Edad de Oro de la
antropologia, que para mi durd aproximadamente de 1870 a 1990. Como
fundadores de la disciplina, los evolucionistas tenian un gran interés en ex-
plicarla. Ambiciosos en sus objetivos, sus amplias cuestiones decian acerca
de la comprension de la humanidad como estaba organizada, de donde
venia (de los salvajes y barbaros) y para donde iba (hacia la civilizacién).
Ademas, también plantearon algunos de los principales dilemas de la es-
pecificidad de la antropologia en relaciéon con otras “ciencias”. No era
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tarea facil. Para realizarla, se apoyaron en las ciencias naturales, las que
legitimaban todas las pretensiones de verdad en el medio cientifico de su
época. Dice Edward Tylor en 1878:

Para muchos entendimientos ilustrados, parece resultar algo presuntuosa
y repulsiva la concepcién de que la historia de la especie humana es parte
integral de la historia de la naturaleza; que nuestros pensamientos, nuestra
voluntad y nuestras acciones se ajustan a leyes tan concretas como las que
determinan el movimiento de las olas, la combinacién de los acidos y las

bases y el crecimiento de las plantas y los animales (p. 30).

A pesar de persistir en la comunidad cientifica de su tiempo una re-
sistencia en “admitir que los problemas de la antropologia son capaces de
ser tratados cientificamente” (p. 245), sin duda la amplitud de los plantea-
mientos antropologicos, en sintonia con el evolucionismo que dominaba
la ciencia y la sociedad en una Inglaterra victoriana muy consciente de su
propia centralidad en el mundo, hace posible que Tylor escriba once afios
después:

The world has not been unjust to the growing science, far from it. Wherever
anthropologists have been able to show definite evidence and inference ...
not only specialists but the educated world generally are ready to receive the
results and assimilate them into public opinion (Tylor, 1889: 245).

El mundo no ha sido ni mucho menos injusto con la incipiente ciencia. Ahi
donde los antropoélogos han sido capaces de mostrar prucbas e inferencias
claras... no solo los especialistas, sino toda la gente instruida esta por lo ge-

neral dispuesta a recibir los resultados y asimilarlos en la opinién publica.

James Frazer, en la conferencia inaugural de su catedra en la Uni-
versidad de Liverpool, “El alcance de la antropologia social”, en 1908, es
igualmente optimista sobre la “ciencia del hombre... que acaba de nacer”

(p- 20). Dice:
se reservo a la presente generacion... intentar el estudio cabal del hombre
como un todo, inquirir no sélo en la estructura fisica y mental del indivi-

duo, sino comparar las diversas razas humanas, trazar sus afinidades, v,

Encartes Antropoldgicos Vol. 1, nim. 1, marzo-agosto 2018, pp. 5-26 9



Gustavo Lins Ribetro

por medio de una amplio acopio de hechos, seguir hasta donde sea po-
sible la evolucién del pensamiento y las instituciones humanas desde el
mas remoto de los tiempos... La antropologia busca... descubrir las leyes
generales que en el pasado han regulado la historia humana, vy, si la natu-

raleza es realmente uniforme, se puede esperar que la regulen en el futuro

(Frazer, 1908: 20).

Para mis argumentos mas adelante, interésame como ellos se rela-
cionaban con las grandes cuestiones de su tiempo y particularmente con
las “estructuras de la alteridad”. Aqui hay que evitar el anacronismo, pues
muchos de los presupuestos de superioridad de los evolucionistas suenan
raros e irritan nuestra sensibilidad antropologica del presente. Los evolu-
cionistas hacian una doble operacién aparentemente contradictoria. Por
un lado, etnocéntricamente colocaban a los hombres “salvajes” en otro
tiempo, viéndolos como una especie de laboratorio de la humanidad en
su momento pristino y negando, como dijo Johannes Fabian (2002), su
coetaneidad. Por otro lado, afirmaban, en una especie de perspectiva pro-
torrelativista y antirracista, la humanidad de los salvajes, tanto por admitir
la unidad psiquica de la humanidad (“la bien confirmada similitud del
funcionamiento de la mente humana en todas las razas”, diria Frazer, p.
31) como por creer que la civilizacion se habia desarrollado a partir de los
barbaros. En la misma direccién, afirmaban que las leyes y las religiones
de los paises civilizados eran derivadas de las experiencias normativas y
sobrenaturales (la magia, por ejemplo) de los primitivos. Tylor claramen-
te descarta la “configuracion corporal” y el color de la piel y del pelo
como factores explicativos: “parece tanto posible como deseable eliminar
las consideraciones sobre las variantes hereditarias de las razas humanas
y tratar a la humanidad como homogénea en naturaleza, aunque situada
en distintos grados de civilizacion” (Taylor, 1889: 33).

Sin embargo, esta claro que la explicacion de la direccion de la evo-
lucién se ajustaba perfectamente a la celebracion del presente (de enton-
ces), a la celebracion del poder del hombre blanco occidental, del euro-
centrismo que postulaba al Atlantico Norte como el apice de la trayectoria
de la civilizacion. Al mismo tiempo, esa celebracion calmaba la mauvaise
conscience colonizadora, ya que legitimaba la pretendida superioridad eu-
ropea frente a los lejanos otros barbaros y salvajes y permitia colocar al
otro exotico interno, los campesinos, como parte de la misma gramati-
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ca, puesto que sus supersticiones eran “‘sobrevivencias” en el seno de los
Estados nacionales europeos “muchos en formacion— representativas de
etapas anteriores a la civilizada.

A lo mejor seria posible decir que el evolucionismo fue uno de los
primeros intentos de las ciencias sociales de pensar lo que hoy llamamos
globalizacion, de poner orden en un mundo cada vez mas integrado. La
conciencia de que la humanidad era crecientemente una entidad interco-
nectada demandaba explicaciones que hicieron eco hasta el presente. La
relacion intima entre la ideologia del progreso (Harris, 1996 [1968]), una
ideologia central en el Occidente que gana gran espacio con la Ilustracion y
la Revolucion Industrial, y el evolucionismo es tal vez la base de lo que se po-
dria llamar un evolucionismo difuso que sigue con nosotros. Con su termi-
nologia de superiores e inferiores, de pueblos con modos de vida complejos
y otros mas simples, el evolucionismo nunca fue abandonado por parte de
la “opinion publica”, para usar el mismo término anteriormente usado por
'Tylor, ni por expertos de diferentes disciplinas. Una prueba de lo que acabo
de decir son sus trasmutaciones desde el final de la Segunda Guerra Mundial
en diversas teorias e ideologias del desarrollo (Ribeiro, 1991, 2007).

En el tiempo que tengo aqui, seria imposible detallar, como lo hice
aunque rapidamente con el evolucionismo, las caracteristicas de otros mo-
mentos clasicos subsecuentes en la historia de la disciplina. Me remonté al
comienzo de nuestra historia de la antropologia porque creo que dejé bue-
nas y malas lecciones. Aqui me interesan mas las buenas lecciones, sobre
todo el papel que los antropdlogos han tenido, consciente o inconsciente-
mente, en la construccion de discursos o en las luchas contra el racismo.
Elegi este eje organizador de mi razonamiento por ser el racismo la ideo-
logia mas perniciosa que las estructuras de alteridades pueden generar
internamente en diferentes sistemas interétnicos, especialmente en el seno
de aquellos sistemas interétnicos que forman parte de procesos de cons-
truccion de la naciéon bajo la direccion de determinado segmento étnico
con ideologias raciales discriminatorias y de exclusion (Williams, 1989).

No desconozco los casos de Alemania (Kohl, 2017) y Sudafrica
(Spiegel, 2017), donde algunos antropoélogos influyentes apoyaron con sus
practicas regimenes abiertamente racistas. Tampoco desconozco el em-
pleo de antropologos estadounidenses como espias en la Primera Guerra
Mundial y en otros momentos posteriores, como administradores de cam-
pos de concentracion para ciudadanos estadounidenses de origen japonés,
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o su participacion en el presente en la maquinaria de guerra y en el espio-
naje de Estados Unidos.

Pero creo que es posible, con buena dosis de razén, afirmar que la
gran mayoria de los antropélogos, por lo general, estamos del lado correc-
to en la lucha contra el racismo y la opresion. Soélo para retomar un ejem-
plo histérico clasico memorable, menciono el texto del padre de la antro-
pologia estadounidense, el aleman Franz Boas (1964), sobre “El problema
racial en la sociedad moderna”, publicado por vez primera en 1943, en
un momento en que el racismo crecia y se transformaria en la causa de
tragedias humanas innombrables. Si volvemos nuestra mirada hacia Amé-
rica Latina, serian muchos los nombres que tendriamos que mencionar,
pero de una generaciéon mas contemporanea es imposible no acordarse de
Darcy Ribeiro y Roberto Cardoso de Oliveira, mis compatriotas, o de los
mexicanos Guillermo Bonfil Batalla, Angel Palerm y Rodolfo Stavenha-
gen, por mencionar a unos cuantos extraordinarios antropélogos. Tam-
bién creo posible afirmar que en la historia de la antropologia el arsenal de
conceptos, teorias y visiones antirracistas va aumentando con el paso del
tiempo. Me vienen a la mente las discusiones sobre relativismo cultural o
aquellas sobre multiculturalismo e interculturalidad.

LLAS ANTROPOLOGIAS DE HOY

No me interesa aqui el debate sobre las diferencias teéricas de la antro-
pologia contemporanea que, por lo general, han sido dramatizadas bajo
el rotulo de giros: el giro culturalista, el giro interpretativista, el giro lin-
guistico, el giro postmoderno, por ejemplo, y ahora, como dernier ¢, el
giro ontologico. Tampoco repetiré un ejercicio que hice cuando discuti la
importancia de mirar las antropologias del mundo en el presente (Ribeiro,
2006). Mi objetivo es entender el lugar de la antropologia en el mundo
actual, y éste ha cambiado bastante.

Desde que los evolucionistas se negaran a explicar las diferencias
entre los hombres en términos raciales y definieron como parte central de
sus intereses estudiar “los habitos y capacidades adquiridos por el hombre
en cuanto miembro de una sociedad” (Tylor 1878: 29) para fundar la cien-
cia de la cultura, como llamé a la antropologia Edward Tylor, la nocion
de cultura ha sido central para el desarrollo de las ideologias antirracistas
modernas. De hecho, una contribucién fundamental de la antropologia a
la vida ptblica fue la diseminacion, directa o indirectamente, de la nociéon
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antropolégica de cultura. En este viaje sociologico e historico, la “cultura”
se politizo y llegd a participar de formulaciones importantes para la vida
democratica y republicana, dando forma a politicas publicas dirigidas a
administrar los conflictos interétnicos inherentes a las estructuras de alte-
ridades internas en los Estados nacionales.

Creo que la diseminacion internacional del multiculturalismo es el
mejor ejemplo de lo que acabo de decir y coincide, para mi, con el auge
de la relevancia de la antropologia en la vida sociopolitica contemporanea
y con el principio de la decadencia de esta relevancia. La década de 1990
seria, como dije, el fin de la Edad de Oro de la antropologia. El impacto
del multiculturalismo puede muy bien ser ilustrado con la publicaciéon en
Estados Unidos, en 1997, del libro We are all multiculturalists now, escrito por
Nathan Glazer, un antiguo opositor a esta politica y, en América Latina,
con las nuevas constituciones de Colombia (1991) y de Argentina (1994),
claramente influidas por esta ideologia. El mundo académico fue amplia-
mente impactado por la creacion de programas de posgrado multicultu-
ralistas y por el uso de esa nocion en distintos tipos de interpretaciones
sociologicas y antropologicas. La conciencia de que el multiculturalismo
es una ideologia anglosajona de administracion de conflictos interétnicos
llevd a muchos de nosotros en América Latina a una aproximacion con
la “interculturalidad”, otra perspectiva que igualmente revela la centra-
lidad de la nocién de cultura en estos momentos (Ribeiro, 2003; Garcia
Canclini, 2011).

Si es correcto decir que los fundadores evolucionistas de la antro-
pologia tuvieron una retérica optimista, es igualmente correcto afirmar
que un cierto pesimismo sobre su propia suerte parece haber afectado a
la antropologia en aquel mismo momento. Para una disciplina muchas
veces rehén de lo que Michel-Rolph Trouillot (2003) llamo “el casillero del
salvaje”, la perspectiva de la desaparicion del “nativo” ha sido desde siem-
pre un problema. Veanse, por ejemplo, los lamentos de Frazer en 1908
(1908: 33-34) por la “extinciéon”, la “agonia”, o el inevitable cambio de
los salvajes y su significado para la obtencion de datos antropologicos. En
1966, casi 60 anos mas tarde, Claude Lévi-Strauss (1966: 124), en Current
Anthropology, tuvo que lidiar con la moda “en ciertos circulos de decir que
la antropologia es una ciencia en decadencia por la rapida desaparicion de
su tema tradicional: los llamados primitivos”. Ciento un anos después de
Frazer, en 2009, el congreso de la Asociacion Antropologica Americana
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tuvo por tema “Fin/es de la Antropologia”. El reconocimiento de que el
final del salvaje hacia temblar los cimientos clasicos de la antropologia
puede ser sintetizado en la famosa frase que Clifford Geertz (1983: 151)
habria dicho en los afios 1980: “ahora todos somos nativos”. Para Arturo
Escobar (1999), en un texto sintomaticamente llamado “El final del salva-
je”, lo que subyacia la posibilidad de desaparicion de la antropologia eran
las nuevas formas de relaciéon entre naturaleza y cultura, resultado de las
nuevas tecnologias reproductivas y de lo virtual, por ejemplo, que estarian
generando una era posnatural, en la expresion de la antropdloga britanica
Marilyn Strathern (1992). De hecho, la relacion entre la disciplina, su cri-
sis v la posibilidad de su desaparicién es tan presente y recurrente que yo
comparé la antropologia al fénix, el ave mitica griega que renace de sus
propias cenizas (Ribeiro, 2004).

Con la amplia difusion puablica de la nocién antropolégica de cultu-
ra, la antropologia, ya en los aflos 1990, empez6 a pagar por sus propias
victorias. Por un lado, aumento6 la competencia en el seno de la acade-
mia con el surgimiento o la consolidacién de campos de debates trans-
formados en (trans)disciplinas, como los estudios culturales, los estudios
postcoloniales, los estudios de género, los estudios de ciencia y tecnologia.
No se puede dejar de mencionar también, en la década de 1990, el post-
modernismo que llena el vacio dejado por la pérdida de influencia del
marxismo en los afos posteriores a la Guerra Fria. Con su critica de las
metanarrativas y su glorificacion de lo fragmentario, el postmodernismo
vino a casarse con una tendencia a la hiperespecializacién que ya venia
desarrollandose debido al gran crecimiento del mundo académico des-
pués de la Segunda Guerra Mundial. Como bien plante6 Eric Wolf en
1998 (2008: 33-34), en su presentacion de la segunda edicion del libro
Antropologia y marxismo de Angel Palerm, el rechazo de los postmodernos al
uso de “conceptos generales” condujo a la privacion del “uso de métodos
adecuados para caracterizar la matriz de relaciones donde tienen lugar
los hechos y narrativas que registran” y a resultados “triviales, ya que no
puede establecerse relacion alguna con otros temas que no sean el propio,
en sus propios términos’.

La competencia con otras disciplinas muchas veces mas abiertas a
posiciones y debates politizados, la hiperespecializacion y la trivialidad
llevan a un panorama de creciente irrelevancia publica de la antropologia
estadounidense, la mas poderosa del mundo. De hecho, la antropologia
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estadounidense logra, de cierta manera, exportar su propia crisis como
si fuera una crisis universal de la disciplina. De hecho, la trivialidad y
la irrelevancia de la antropologia de los Estados Unidos ya habian sido
apuntadas como un problema grave por Eric Wolf en su texto “American
Anthropologists and American Society” (2001 [1969]): 21). Los colegas
estadounidenses reaccionaron en los tltimos 15 o 20 afios intentando re-
mediar el problema por medio de lo que llamaron “antropologia ptablica”
(Borofsky, 2004) y “antropologia comprometida” (Low & Merry, 2011).
Pero desgraciadamente la recuperacion de la relevancia pablica de la an-
tropologia no es un movimiento que se pueda dar de manera indepen-
diente de las dinamicas sociologicas.

Antes de ir directamente a la cuestion, quiero decir que la pérdida
de relevancia relativa de la antropologia no ocurre de forma pareja en
todos los paises. Es cierto que algunas de las razones sociolégicas que pre-
sentaré enseguida inciden en casi todos, pero la historia de la disciplina,
sus relaciones institucionales y politicas en diferentes contextos resultan
en caracteristicas distintas. La cuestién central es como explicar que una
disciplina cada vez mas potente, que ha crecido de manera relevante en
varias partes del mundo, haya perdido su “prestigio” en la participacion
de los debates publicos y sea con frecuencia vista como un problema o
como algo irrelevante.

Los cambios en la relacion cultura/naturaleza ciertamente son im-
portantes para explicar no s6lo un necesario énfasis en los estudios antro-
pologicos sobre la ciencia y la tecnologia, sino también para comprender
concepciones que viajan facilmente en el mundo académico de hoy, como
las que postulan la agencia de las cosas, a la cual llamé hiperanimismo
o, ironicamente, animismo de los modernos, un movimiento que se re-
laciona con un proyecto de reencantamiento del mundo. La fuerza del
hiperfetichismo, de la mercantilizaciéon de todo, hasta del inconsciente,
como ya afirmaba Fredric Jameson en un ensayo visionario de 1984, es
la contracara del hiperanimismo en un mundo chato e hipersaturado de
tecnologias y manipulaciones humanas. El pensamiento de las ciencias so-
ciales esta hoy ubicado en el espacio generado por la tension de estos dos
extremos, un mundo animado por fuerzas otras que se contraponen a un
mundo animado por la invasion del capital en todos los espacios.

No por casualidad hoy se habla del antropoceno, una nocién geologi-
ca que lleva a pensar en la capacidad humana de destruir su propio planeta.
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En realidad, el término capitaloceno (Moore, 2016) describe mejor de lo que se
trata. Aqui esta otro frente al cual los antropologos llegamos tarde. Curioso:
st estamos hablando del antropoceno, ¢por qué no fueron antropélogos los
que iniciaron esta discusion? Lo pregunto no por algtn tipo de chauvinismo
antropologico, sino para ilustrar la ausencia de los antropo6logos en debates
de punta globales, con las pocas excepciones de siempre. Los antropélogos
desaparecimos no so6lo de los grandes debates nacionales, como afirma
Claudio Lomnitz (2014) al hablar de la antropologia mexicana actual, sino
también de los grandes debates globales. Si no fuera asi, ;cémo explicar la
boutade, la broma, del antropo6logo noruego Thomas Hylland Eriksen en
su conferencia en el ultimo congreso brasilefio de antropologia en agosto
de este ano? De acuerdo con Eriksen, el antropologo mas conocido en el
mundo hoy es el bidlogo Jared Diamond, por su libro Guns, Germs and Steel
(Armas, gérmenes y acero, 1997), que trata de la historia de la humanidad desde
un punto de vista bastante criticado por los antropo6logos. Parece que al
abandonar las grandes cuestiones que eran tan importantes para los evo-
lucionistas y difusionistas del siglo XIX y XX, dejamos la puerta abierta para
que otros entraran y abandonamos ese lugar de habla.

Para ponerlo de la manera mas simple y directa: ¢la culpa la tendre-
mos nosotros, los antropélogos? Parcialmente tal vez, pues nos fuimos enre-
dando en nuestras discusiones internas y en nuestras especialidades, como
forma de mostrar erudiciéon y de hacer carrera. Pero hay muchas otras
razones sociologicas que escapan a nuestras propias capacidades de agencia
aunque, por lo general, hayan sido recibidas con cierta pasividad no sola-
mente por nosotros sino por el campo académico en general. Primero, hay
que hablar claramente de un antiintelectualismo cada vez mas intenso en el
mundo. Parece que la ignorancia ha subido muchos escalones en su batalla
contra la sabiduria. El papel politico del antiintelectualismo es conocido y
se expresa en los discursos de los politicos profesionales con mucha claridad.
No por casualidad los regimenes autoritarios o populistas son antiintelec-
tuales. Pero hasta los propios académicos muchas veces adoptamos, como
una forma ingenua de criticar el esnobismo de la vida académica o como
una manera de incluir otros saberes en la circulacién de conocimientos,
actitudes antiintelectuales, con lo que estamos contribuyendo inadvertida-
mente a la critica que acusa de irrelevancia lo que hacemos.

El antiintelectualismo afecta especialmente las humanidades y las
ciencias sociales. Destaco la antropologia por lo que considero como su
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caracter eminentemente subversivo de la naturalizacion del orden de las
cosas. Al mostrar que otros mundos no solamente son posibles sino que
realmente existen, la antropologia constantemente denuncia el orden del
capitalismo y de sus sistemas de poder asociados. En tiempos conserva-
dores, como son los actuales, se busca sofocar el pensamiento critico y la
antropologia no podria escapar de este movimiento.

El antiintelectualismo también puede ser el resultado del imperio
de las pantallas, sobre todo de las pantallas que son puertas de acceso
a la internet. Estamos asistiendo a la llegada a la vida adulta de la pri-
mera generacion nativa de la era digital. Los cambios en la capacidad
y las formas de lectura son un tema de punta que nos interesa a todos
los que trabajamos con la produccién, transmision y difusion de saberes.
Todavia no hay consenso y las posiciones varian desde aquellas que mues-
tran una disminucion de la capacidad de lectura en profundidad hasta
las que creen en el surgimiento de un nuevo tipo de lectura fragmenta-
da que no es completamente entendida porque los investigadores todavia
tienen una vision del problema centrada en el libro. Véase por ejemplo
Hacia una antropologia de los lectores, de 2015, resultado de una investigacion
de la uaM-I que cont6 con la participacion de antropologos como Néstor
Garcia Canclini, Eduardo Nivon Bolan y Rosalia Winocur Iparraguirre
(Garcia Canclini ¢t al., 2015). La internet también representa otro tipo de
desafio para las ciencias sociales en general. La declaracion extremada de
Umberto Eco segun la cual “las redes sociales dan el derecho de hablar a
legiones de idiotas” y han generado una “invasién de imbéciles” son para
mi un sintoma de algo mas amplio, de la hiperdemocratizacion de lo que
llamé el espacio publico virtual, en el cual todos aparentemente tienen el
mismo peso y valor. Los efectos de esta hiperdemocratizacién pueden ser
positivos, como yo crei en 1998 cuando hablé de la comunidad transna-
cional virtual-imaginada y su poder de testimonio y activismo politico a
distancia (Ribeiro, 1998), o como creyé Manuel Castells (2012) al anali-
zar las redes de indignacion y esperanza detras de movimientos como la
primavera arabe o occupy Wall Street. Pero sus efectos también pueden ser
negativos. Primero, por la facilidad con que la vigilancia se puede hacer
hoy dia sobre los ciudadanos de todo el mundo que usan la red. En reali-
dad, estamos asistiendo al final de la vigencia de las nociones burguesas de
privacidad. Después, por lo que ha significado de concentracion de poder
econoémico y politico en manos de unas pocas y gigantescas compaiias,
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como Googgle y Facebook. Ademas, sospecho que mucho de la polariza-
cion politica vista en paises como el mio, el Brasil, se relaciona con esta
ampliacion de la capacidad de intervencion en el espacio publico virtual.
Por tltimo, volviendo a la vituperacion de Eco y con impactos mucho mas
fuertes sobre lo que nos interesa en esta conferencia, la internet crea una
ilusion pandptica y omnisciente en sus usuarios. A fin de cuentas, puedo
ver y saber todo usando a la red. El mundo parece ser transparente para
los sujetos. Si puedo ver y saber todo, ipor qué necesitaria de alguien que
me explique el mundo? ;Para qué sirven los cientificos sociales?

En realidad, la internet es el reino de lo que llamo el capitalismo
electronico informal, la cara mas dinamica del capitalismo hiperflexible
que representa otras dinamicas del capital muchas veces subsumidas
bajo la megaetiqueta del neoliberalismo. Claro que la universidad y
las estructuras de (re)produccion de conocimiento no podrian quedar
inmunes. Los centros hegemoénicos del sistema mundial de producciéon
académica fueron visiblemente afectados por las ideologias neoliberales
y sus mandatos administrativos. En el Reino Unido y los Estados Unidos
los rectores de muchas universidades pasaron a ser administradores de
negocios que deben producir ganancias crecientes. Es triste, pero parece
que hay un proceso de demolicién de un patrimonio de la inteligencia
humana que llevo siglos para ser construido en aquellos paises. Algunos
de los procesos estructurales de este movimiento en la academia son la
llamada cultura de auditoria y el productivismo, o sea, el control de la
produccion de productos académicos por cantidad y no por calidad,
medidas implementadas internacionalmente. La antropologia, con los
largos tiempos implicados en la practica etnografica y en la maduracion
de la reflexion, se vio particularmente afectada. Pero los antropdlogos
también han dedicado su atencion al neoliberalismo en el seno de la
universidad. Los trabajos de Cris Shore y Sue Wright son un ejemplo
de esto. En la introduccion de una coleccion de textos dedicados al ana-
lisis antropologico del tema, Tracey Heatherington y Filippo M. Zerilli
(2016: 43) dicen:

Basados en anos de investigacion sistematica en diferentes contextos uni-
versitarios, Shore y Wright dejan claro que el modelo neoliberal no sélo
esta transformando el papel de la universidad en la sociedad, sino también

esta creando nuevos tipos de sujetos cuyas practicas y ethos son estructu-

18 Encartes Antropoldgicos Vol. 1, nim. 1, marzo-agosto 2018, pp. 5-26



Giro global a la derecha y la relevancia de la antropologia

rados por una emergente cultura empresarial que esta arraigando en el
corazon de la academia. Dimitris Dalakoglou considera como los cambios
neoliberales promueven estrategias empresariales y el comportamiento
egoista en los académicos. Explotando la etimologia de la idiotez, insiste
en que es crucial reconocer y desafiar las acciones de los muchos “idiotas”
que ahora circulan en la academia, esto es, aquellos que simplemente ac-

tian de acuerdo con intereses egoistas.

Asimismo, el principio del “publicar o perecer” se exacerbd como
guia de la productividad y llev6 a un aumento de la irrelevancia de los tex-
tos académicos. En un articulo periodistico intitulado “Profe, nadie lo esta
leyendo”, Asit Biswas y Julian Kirchherr (2015) lamentan el crecimiento
de “la ausencia de los profesores”, especialmente de los cientificos sociales,
“en la conformacion de los debates publicos y de las politicas pablicas”,
y notan que “en los aflos 1930, 1940, 20 por ciento de los articulos en la
prestigiosa 71 he American Political Science Review se enfocaban en recomenda-
ciones de politicas publicas. En el tltimo conteo, este nimero habia baja-
do a un mero 0.3 por ciento”. Ademas, muestran que “82 por ciento de los
articulos publicados en las humanidades no son citados siquiera una vez”,
y afiaden que “si un articulo es citado, no significa que realmente fue lei-
do... de acuerdo con una estimacién, apenas 20 por ciento de los articulos
citados fueron realmente leidos”. Ellos “calculan que un articulo mediano
en una revista con dictdamenes de pares no lo leen completo mas de diez
personas”. Todo lleva a creer que publish or perish, publicar o perecer, cada
vez dice mas respecto de los intereses de los oligopolios internacionales de
la publicacién cientifica que de los intereses de los investigadores o de un
campo cientifico particular.

Frente a todos estos cambios estructurales en las universidades y en
las macropoliticas cientificas, las reacciones de los académicos han sido ti-
midas. Cuando mucho se habla de hacer slow science, una postulacion, por
lo general, desconocida de la mayoria.

Quiero finalizar esta sesion con uno de los factores del lugar pro-
blematico que la antropologia ocupa hoy considerando algo fundamental
para la suerte que hemos de correr en el presente y en el futuro. Para ello,
tengo que volver a la estructura de alteridades y sus ideologias. En la ma-
yoria de los paises estamos identificados como defensores del multicultu-
ralismo, es decir, con la defensa de la diferencia y de la diversidad cultural
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y de comportamientos. Como dije, el momento en que la importancia pt-
blica de la antropologia en la contemporaneidad empieza a decaer coinci-
de con el auge del multiculturalismo como politica y discurso publicos en
la década de 1990. ;Pero como empezamos los anos 2000? Con el ataque
a las Torres Gemelas en Nueva York, perpetrado por fundamentalistas
musulmanes. El fundamentalismo se transformé en un problema politico
global, cada vez mas racializado, en la medida en que otros atentados fue-
ron cometidos en Europa y una entidad como el Estado Islamico sustituy6
a la ya muy temida Al Qaeda. Las migraciones masivas de arabes a Eu-
ropa intensificaron el etnocentrismo y el racismo en un contexto donde se
da una identificacion automatica entre terror e islamismo. La intolerancia
racial y el racismo volvieron con intensidad, pero con nuevos objetos y es-
cenarios muy distintos de aquellos cuyo centro eran las poblaciones negras
de Estados Unidos, organizadas en movimientos sociales, que luchaban
por sus derechos civiles en los afios 1950, 1960. Fueron estos movimientos
sociales los responsables de la transformacion de premisas multiculturalis-
tas en politicas pablicas.

Pero la naturaleza del racismo contemporaneo mas visible ha cam-
biado. Ya no se relaciona exclusivamente con las demandas de reconoci-
miento y dignidad hechas por ciudadanos histéricamente discriminados
en diferentes Estados nacionales. El racismo contemporaneo se confunde
también con la geopolitica global de fuerzas imperialistas donde la discrimi-
nacion se dirige a los musulmanes y los migrantes. El racismo ha regresado
con fuerza, como bien lo demuestran la elecciéon de Donald Trump en los
Estados Unidos o el aumento de la intolerancia en el Reino Unido y en
Alemania. Todo esto me lleva a preguntar si no estamos ya, de hecho, en
una era postmulticulturalista. Si esto es cierto, ;para qué necesitamos antro-
pologos con sus lecciones de tolerancia? De hecho, la eleccion de Trump en
Estados Unidos no sélo ha generado una ola de intolerancia racial en con-
tra de los inmigrantes mexicanos y musulmanes, por ejemplo, sino también
un debate sobre el final de la eficacia de la politica identitaria liberal con el
resurgimiento de un desinhibido supremacismo blanco.

Conscientes como pocos de los peligros que acechan en el presente,
los antropdlogos polacos se movilizaron contra la discriminacién y publi-
caron un manifiesto en octubre de 2016, que reproduzco parcialmente
por ser un indice de lo que acabo de decir y un esfuerzo legitimo de repo-
sicionar la antropologia frente a los graves problemas actuales:
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Como representantes de las disciplinas de la Antropologia y la Etnologia,
nos sentimos particularmente responsables de la forma en que la cultura y
la sociedad son comprendidas y representadas. Nos preocupan seriamente
la proliferacion y la manipulaciéon de la ignorancia en el debate publico, en
los medios, la educacién y la politica de la Polonia de hoy. Nos referimos
en particular a las afirmaciones enganosas sobre la migracion, los refu-
giados y el multiculturalismo, asi como sobre las identidades nacionales,
¢étnicas y religiosas. Por todas estas razones, creemos importante y necesa-
rio... posicionarnos respecto de estas cuestiones. Por mas de cien anos, la
cultura y la sociedad han sido el principal foco de la reflexiéon tedrica y de
los estudios empiricos de nuestra disciplina. Asi, nos sentimos obligados y
autorizados a hablar cuando este conocimiento es utilizado para engafar
al publico. Nuestro sentido de la obligacion esta arraigado en el ethos de la
antropologia, una disciplina que sirve a la sociedad y los valores humanis-
ticos. También nos motiva un sentido de responsabilidad y deber civico.
Al abrazar estos ideales, nos oponemos decididamente a la discriminacion,
la exclusion y el discurso de odio motivados por diferencias culturales, re-
ligiosas, étnicas, de género o de visiones de mundo. Protestamos contra la
manipulacién consciente de los hechos, la ideologizacion de las creencias,
la xenofobia, el racismo y la violencia dirigida a las personas que repre-
sentan diferentes culturas, identidades, posiciones politicas, confesiones y
valores. Estos actos de odio que se han tornado mas frecuentes en la socie-
dad polaca de hoy socavan los cimientos del orden social y frecuentemente
llevan a tragedias reales. Apoyamos el conocimiento fidedigno sobre la
cultura y la sociedad, clamamos por respeto mutuo y exigimos respeto por
los valores humanisticos. Nuestro objetivo y nuestro suefio es una sociedad
diversa y abierta construida sobre los ideales de la democracia y de los
derechos humanos (Antropo6logos polacos, 2016).

ANTROPOLOGIAS DEL FUTURO
Frente a la nueva cara del racismo que se consolida, los antropo6logos ne-

cesitamos organizarnos y sumarnos a los movimientos sociales que luchan
por los derechos humanos y contra toda forma de discriminaciéon, como

lo estan haciendo los colegas polacos. Nuestra imaginacion interpretati-

va, tedrica y politica necesita comprender el cruce actual del racismo y la

geopolitica global imperialista para poder aportar interpretaciones que

desnuden las formas contemporaneas de violencia racista, sexista y am-
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biental. Nuestra tarea no es reconfortarnos con metanarrativas pastorales
y comunitarias, que pueden ser importantes y necesarias en contextos
especificos y delimitados, pero son insuficientes para lidiar con la crisis de
civilizacién que vivimos y los rumbos del capitalismo hiperflexible. Nuestra
tarea principal es, por medio de esfuerzos de investigacion y de reflexion,
ayudar a vislumbrar y a construir las salidas posibles para esta crisis a la que
Immanuel Wallerstein llamo6 “giro global a la derecha” (Wallerstein, 2016).
En lo inmediato, dada nuestra tradicion de lucha contra el racismo, esta-
mos llamados a participar claramente en los tiempos dificiles que represen-
tara la era postmulticultural. Estoy de acuerdo con Claudio Lomnitz (2014),
quien pone la etnografia una vez mas en el centro de nuestros esfuerzos por
demostrar la relevancia social y politica de nuestro quehacer. Dice Lomnitz:

Demasiado frecuentemente, hoy, nos encontramos con la sensacion de que
las categorias de analisis no alcanzan siquiera a describir la realidad —ni
hablar de explicarla. De hecho, no se puede explicar bien lo que no se
sabe describir primero. Es decir, que la crisis de la economia y de la ciencia
politica, e incluso de la aficién actual por la encuesta y de la agregacion de
opiniones como si ellas describiesen de manera transparente las practicas
y creencias de los encuestados, esta dejando un espacio enorme para la et-
nografia y, por lo tanto, para un renacimiento del papel de la antropologia
en el debate publico y la construccién de futuro.

La crisis que vivimos nos obligara a retomar nuestro papel politico
en el presente y en el futuro. Los conflictos que se desencadenaran lleva-
ran a un nuevo reconocimiento social de las virtudes de la antropologia
(ver por ejemplo Leader, 2016) cuya metanarrativa se basa en el entendi-
miento y en la paz.

) )
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1 texto de Gustavo Lins Ribeiro plantea cuestiones claves para repen-

sar la situacion actual de la antropologia. Su mirada histérica muestra
que pocos rasgos fundacionales perseveran porque el mundo ha mutado
desde el siglo X1X y la primera mitad del XX. Una caracteristica pasada de-
finitoria —“entender las estructuras de la alteridad”™ se desdibuja cuando
reconocemos que la antropologia no puede ser ya “la cosmopolitica de
occidente”, ni “la celebracion del poder del hombre blanco™.

La reubicacion del saber antropologico en el proceso globalizador,
que volvi6 interdependientes a la mayoria de las naciones y etnias, es una
de las causas de que la antropologia, como saber consagrado a lo local,
haya perdido relevancia en las tltimas décadas. Lins Ribeiro menciona
acertadamente otros motivos: la competencia con otras disciplinas, la hi-
perespecializacion, los cambios en la relacion cultura/naturaleza, el anti-
intelectualismo (en parte debido al “imperio de las pantallas™ y el vértigo
informativo propiciado por internet). El texto sefiala algunas culpas de la
propia antropologia: “la cultura de la auditoria y el productivismo™ aso-
ciada al modelo empresarial con que se reorganiza la vida académica, asi
como “la ausencia de los profesores” de los debates publicos.

Me gustaria ampliar el repertorio de cambios mundiales que modi-
fican el papel de la antropologia y explicar por qué y como algunos antro-
pologos vemos en esas transformaciones oportunidades para reconfigurar
nuestra disciplina. También es necesario sefialar qué desafios teoricos y epis-
temoldgicos confrontamos, no solo para desoccidentalizar sino para descri-

* Universidad Autonoma Metropolitana-Xochimilco.

ISSN en tramite, Bajo licencia Creative Commons

Encartes Antropologicos 1 e marzo/agosto 2018, pp. 27-38

Recepcién: 2 de marzo 2017 o Aceptacion: 10 de marzo 2017 @ ® @

http://www.encartesantropologicos.mx

27



Néstor Garcia Ganclint

bir esta época de interdependencia globalizada en la que no existe ya ningu-
na narrativa omnicomprensiva. Lo adelanto asi: ;como colocar en el centro
de la disciplina no ya la cultura ni la alteridad, sino la interculturalidad de
sociedades y de relatos sobre la vida social dificilmente conmensurables?

Coincido con Lins Ribeiro en que vivimos una era postmulticultu-
ralista. Pero solo en el saber antropologico y en las practicas de algunos
organismos, como ciertas ONG. En las politicas nacionales y de las institu-
ciones internacionales prevalece el multiculturalismo. En las zonas mas
sensibles a lo que se llama la universalidad de lo humano sigue influyendo
el pluralismo democratico o “la ideologia anglosajona de administracion
de conflictos interétnicos”: segregar a las etnias en barrios distintos, pro-
mover la tolerancia, moderar —s6lo moderar— los efectos desigualadores
de las diferencias, por ejemplo a través de cupos o cuotas, sin llegar a asu-
mir los retos de la creciente convivencia intercultural.

Por otro lado, asciende el multiculturalismo agresivo. Dudo en lla-
marlo multiculturalismo porque en el Brexit, el trumpismo, los racismos
de derecha europeos y otros, domina el nacionalismo; pero quiza todos
los multiculturalistas tienen en comun imaginar que la coexistencia con
los diferentes requiere alejarlos, con los menores derechos posibles. En sus
versiones mas exasperadas buscan la anulacion de los otros: los musulma-
nes, los judios, los palestinos, los africanos, los latinos. La vertiente light de
estos multiculturalismos nacionalistas admite la existencia de los diferentes
siempre que los separe un muro, una distancia sanitaria.

La coexistencia de éstos y otros grupos humanos, debido a las mi-
graciones, el turismo, la industrializacién transnacionalizada de la cultura,
invalid6 las narrativas predominantes en el siglo xx. Debemos partir de
la evidencia de que no existe una teoria de la interculturalidad ni una ética
capaz de gestionar con consenso los maltiples modos de organizar la vida
familiar, la sexualidad, el trabajo y el comercio, los saberes sobre la educa-
cion o la salud y muchas otras zonas de la vida social.

NUEVOS NARRADORES DE LA UNIVERSALIDAD

Dos relatos de los afos recientes proponen modos de integracion transcul-
turales con vocacion global: el poscolonialismo y la racionalidad tecnoso-
cial. Voy a analizarlos brevemente para explorar cudl puede ser el papel
de la antropologia ante sus modelos de resolucién de la conflictividad in-
tercultural.
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1. El poscolonialismo es una narrativa que intenta operar como teoria
de la globalizacion. Nacida en paises asiaticos y africanos descolonizados
en la segunda mitad del siglo XX, contribuye a superar la vaga nocion de
Tercer Mundo al describir las condiciones coloniales de esas sociedades,
su persistencia en los discursos posteriores a la emancipaciéon y postular
un cambio epistemologico para redefinir la subalternidad. Dos criticas he-
chas al pensamiento poscolonial muestran las limitaciones de su empren-
dimiento: a) Al ser construida por intelectuales de origen oriental que pro-
ducen en universidades occidentales, donde participan del giro lingtistico
posmoderno en las humanidades, sus trabajos se enfocan en el lenguaje
y en las representaciones, no en las condiciones materiales y sociales de
existencia; b) Sus analisis enfocan las diferencias interculturales y dan poco
espacio a las contradicciones del capitalismo y a la orientacién neoliberal
de la globalizacion (Dirlik, 2007; Aroch, 2015).

Ya estas limitaciones vuelven problematico transferir la teoria pos-
colonial a América Latina, donde desde la teoria de la dependencia hasta
estudios socioculturales que vinculan la produccion simbolica con sus con-
diciones econémicas (Jests Martin Barbero, Norbert Lechner y Boaven-
tura de Sousa, entre otros) elaboraron marcos conceptuales teniendo a la
vista nuestras peculiares articulaciones entre lo nacional y lo extranjero,
la economia neoliberal y los movimientos de resistencia y alternativa, es
decir, las posiciones historico-epistémicas en que se debate nuestra conflic-
tiva modernidad.

La sofisticacion del analisis discursivo de Edward Said, Gayatri Spi-
vak o Anthony Appiah nos ayuda a reinterpretar los estudios clasicos de
los historiadores latinoamericanos del arte y la literatura. Pero no pode-
mos, en paises que dejamos de ser colonias hace mas de dos siglos, reducir
nuestra compleja interculturalidad y desigualdad a los legados coloniales.
Esta herencia colonial persiste, sin duda, en el tratamiento opresivo a los
pueblos originarios y afroamericanos, pero las contradicciones actuales de
nuestro desarrollo desbordan esa clave interpretativa.

Cuando hablo de marcos tedricos vinculados a condiciones particu-
lares de nuestro continente estoy pensando en conceptos como postimpe-
rialismo, transnacionalizacion, globalizacion desde abajo y division inter-
nacional del trabajo intelectual, que no son exclusivos de nuestra region
ni brotados de tradiciones autoctonas. Son construidos por investigadores
como Federico Besserer, Gustavo Lins Ribeiro y George Ytudice, por ejem-
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plo, a partir de investigaciones sobre procesos socioculturales latinoame-
ricanos y en dialogo critico con especialistas de otros centros y periferias,
incluso con los poscolonialistas.

No somos esencialmente poscoloniales, porque nuestra subordina-
ci6n no tiene hoy la estructura de la ocupacion politico-militar de nuestros
territorios. Subsisten algunos rasgos derivados de los periodos en los que
eso ocurrid, mezclados con otros del imperialismo clasico (dependencia
de la economia estadounidense e intercambio desigual de materias pri-
mas por productos manufacturados). Pero lo que queda del colonialismo
y el imperialismo se reubica en redes controladas por empresas transna-
cionales (desde las fabricas multilocalizadas de alimentos, ropas, coches,
hasta las ubicuas corporaciones artisticas, mediaticas y digitales). Cuando
Said quiso entender el papel de las “formas culturales” decisivas para con-
figurar “actitudes, referencias y experiencias imperiales”, recuerda Lins
Ribeiro, eligi6 la novela como su objeto, a semejanza de otros autores pos-
coloniales (Ribeiro, 2003: 54). Ahora, las formas culturales hegemonicas
son las que producen globalmente el cine, la television, las corporaciones
multimedia que administran la red.

Esta desnacionalizacion neoliberal, en la que se difuminan las estruc-
turas de dominacion, no permite focalizar las sedes del poder tinicamente
en imperios como Estados Unidos o el Reino Unido. La transterritoriali-
dad de las corporaciones tiende a desresponsabilizar a los dominadores.
Cada vez que queremos reclamar por las fallas de un producto fabricado
por una transnacional, comprobamos que las sociedades anénimas no tie-
nen duenos claros ni domicilios centrales. Cuando nos dan un ntimero de
teléfono, si llamamos nos dicen que las lineas estan ocupadas y piden que
esperemos porque “su llamada es muy importante para nosotros”. ;Quién
es nosotros? Si logramos una respuesta y no cumplen, es imposible volver
a hablar con el mismo empleado. Solo identificamos “cadenas” de tiendas,
“sistemas” bancarios, “servidores de internet”.

De ahi que, como subraya Paulina Aroch en su critica al textualismo
poscolonial, necesitemos un conocimiento empirico de la division inter-
nacional del trabajo material y simbolico que nos permita ver “detras del
lenguaje” (Aroch, 2015: 27). Si deseamos responder a la pregunta de Spi-
vak, “spuede hablar el subalterno?”, es preciso averiguar: ;qué es hablar
en la actual globalizacion? ;Quién y desde donde habla? ;Quiénes finan-
clan una corporacion electronica, una pagina de internet, una bienal de
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arte o las experiencias politicas o artisticas de participacion social? ;Cuales
son hoy los entornos e intereses historicos de los que hablan, producen
bienes materiales y culturales, los circulan y se los apropian?

No son so6lo preguntas tedricas. De su respuesta depende la posibi-
lidad de entender las causas que detonan los conflictos actuales y poder
intervenir politicamente. Si la migracion y las deportaciones, la ubicacion
territorial de las empresas transnacionales y la construccion del muro para
separarse de México y América Latina estan en el ntcleo de la politica de
la derecha estadounidense es porque no se trata s6lo de racismo discur-
sivo, sino de intervenir en las condiciones sociomateriales de la division
internacional del trabajo. El textualismo poscolonial ofrece pocos recursos
intelectuales para actuar en las dimensiones socioeconémicas que movili-
zan a la derecha al orientar en su beneficio la crisis del capitalismo.

2. La vision geopolitica de la racionalidad tecnosocial va asociada, a
veces, al neoliberalismo econémico, sobre todo al favorecer la gobernanza
de elites tecnocraticas nacionales y de organismos internacionales (FMI,
Banco Mundial, etc.). Su incapacidad para gestionar los conflictos inter-
culturales ha sido puesta en evidencia por economistas (Krugman, Stiglitz,
Wallerstein) y por antropélogos (Lomnitz y el mismo Lins Ribeiro en otros
textos).

Esta manera de “organizar” las contradicciones de la globalizacion
se expresa en las estrategias bélicas que estan sustituyendo los enfrenta-
mientos fisicos entre ejércitos por las ciberguerras. Las muertes masivas
van reduciéndose a cifras, la devastacion ecologica urbana, por ejemplo
de Irak y Siria, son simplificadas en iméagenes triunfantes de los que bom-
bardean con el pretexto de ordenar el caos provocado por terroristas de
otras culturas y escenificado como espectaculo de barbarie. Los cientificos
sociales, a los que no se deja llegar a lo que sucede a hombres, mujeres y
ninos, son remplazados parcialmente por unos pocos periodistas de inves-
tigacion. Las consecuencias cotidianas aparecen luego, diferidas, en los
millones de migrantes que, sufriendo el trafico de mafias, intentan llegar a
Europa o naufragan en el Mediterraneo.

Quiero destacar aqui la version blanda, social y tecnolégicamente
progresista, de la unificacion del mundo auspiciada por la tecnosociali-
dad. Suele venir unida a usos recientes de la nocion de hibridacion. Los
fabricantes de coches hibridos, que combinan un motor de gasolina, otro
hidraulico y una bomba de aire comprimido, confian reducir a la mitad el
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consumo de las fuentes de energia contaminantes. Los promotores de la
economia compartida, alentados por la expansion de Uber, una empresa
de transporte sin autos, y Airbnb, que organiza el turismo sin contar con
habitaciones, imaginan cémo extender este modelo que ahorra personal
y costos a servicios de limpieza, de disefio grafico y de abogados: la com-
binacion de soffware, internet y multitudes facilitard automatizar y redistri-
buir en el mundo entero millones de microactividades. El futuro del em-
pleo se anuncia como un sistema hibrido que incluira procesos realizados
por computadoras con tareas efectuadas por humanos.

Una linea seductora de esta reducciéon de la complejidad intercultu-
ral es la que confia en que nuestros diferentes modos de pensar y sentir, de
producir, consumir y tomar decisiones, vayan volviéndose uniformables o al
menos comparables al convertirlos en algoritmos. Las variaciones entre cul-
turas, y entre sujetos dentro de cada cultura, estarian perdiendo importan-
cia en la medida en que las distintas légicas sociales se traduzcan en codigos
genéticos y electronicos: la biologia se fusionara con la historia, predice
Yuval Noah Harari. (Dudan de que esto ocurrird? Recuerden, dice este
historiador, “que la mayor parte de nuestro planeta ya es propiedad legal
de entidades intersubjetivas no humanas, es decir, naciones y companias”
(Harari, 2016: 355). Surgiran dificultades técnicas y objeciones politicas
que desaceleren la reorganizacion algoritmica del mundo, por ejemplo de
los mercados laborales en los que desapareceran muchos oficios y profe-
siones. Pero es posible que surjan otros, como el de “disefiador de mundos
virtuales”. Podria seguirse necesitando a humanos, pero no a individuos
entendidos como seres auténomos, pues sabemos que son “colecciones de
mecanismos bioquimicos que estan constantemente supervisadas y guiadas
por una red de algoritmos electrénicos” (Harari, 2016: 361).

Dos comentarios. Lo que tiene de verosimil esta utopia —en parte
realizada— relativiza el protagonismo dado en la modernidad a los Esta-
dos naciones y en general a los sujetos territoriales. Exige dar en nuestras
investigaciones una fuerte atencion a las entidades anéonimas que acceden
a nuestras comunicaciones, saben mas que nosotros de como interactua-
mos a escala local, nacional y global, como se distribuye la informacion
y se oculta. Establecen sistemas mundializados de comportamientos e
Iniciativas para modificarlos, generan nuevos modos de soberania, que
experimentamos al usar Google, Yahoo, Waze y todos sus hermanos, sus
Grandes Hermanos.
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La segunda cuestién es qué puede hacer la antropologia en esta
nueva escena. Nuestra primera inclinacion probablemente sea buscar di-
ferencias culturales y subjetivas no captadas por las bases de datos, qué
interacciones presenciales se mantienen indescifrables para los algoritmos
y seguiran necesitando etnografias cualitativas. Pero hay mas. Si, como su-
giere Harari, en este mundo posliberal en el que las decisiones individuales
se desvaneceran “algunas personas seguiran siendo a la vez indispensables
e indescifrables, pero constituiran una elite reducida y privilegiada” (Ha-
rari, 2016: 318), existen tareas atractivas para los antropélogos.

Ante todo, habra que entender qué mutaciones de lo humano y lo
social engendrara este tipo de desigualdad —no sélo diferencia— y como
aminorar las nuevas brechas entre una clase superior y el resto. Esa nueva
inequidad y su promocién por una derecha que se apropia privilegiada-
mente de los saberes es incitante para una antropologia que no ve su cam-
po solo en la diferencia, sino también en la desigualdad, las conexiones y
desconexiones, que incorpora a su horizonte el papel emancipador de las
redes sociodigitales y la fuerza de sumision de la hipervigilancia que las
acompana.

Es clave distinguir entre procesos de sumision y de agencia (o de in-
eficacia de los algoritmos). Pregunta la investigadora Anita Williams Woo-
lley: la tecnologia aumenta nuestra capacidad de relacionarnos con otros
muy diversos, ;pero queremos hacerlo? (Williams Woolley, 2016: 2-3). Se
dice en estudios que exploran esta contradiccion que los equipos multi-
culturales dentro de una empresa construyen inteligencia colectiva mas
productiva, mas sensible respecto de los errores, que los grupos donde no
hay divergencia de habitos y formas de pensar. Muy bien. Pero las lentas
y frustrantes negociaciones en los organismos internacionales dedicados a
la paz, los derechos humanos y a regular el comercio mundial, ;no hacen
dudar de la escala a la que puede extenderse la colaboracion colectiva
informada por algoritmos? En su estudio sobre el Banco Mundial, Lins
Ribeiro demostré que ese organismo, pese a emplear a personas de mas de
ciento treinta paises, limita su cosmopolitismo mediante el poder homoge-
neizador de la lengua (el inglés), administrando gerencialmente la diversi-
dad bajo una sola ideologia del desarrollo y eliminando las experiencias de
otredad al vincularse sélo con las elites politicas y administrativas locales
(Lins Ribeiro, 2003). El estudio sobre la Organizacion Mundial de Co-
mercio conducido por Marc Abéles describe una voluntad semejante de
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homogeneizacion, pero la hegemonia de los paises ricos se desestabiliza
al entrar en tension con los desequilibrios de la economia de mercado:
la etnografia realizada durante tres afios por investigadores de Argenti-
na, Camertn, Canad4, China, Corea, Estados Unidos y Francia revela
la complejidad intercultural de su diplomacia comercial, las divergencias
persistentes pese a los juegos de transparencia y secreto. La etnografia
hace visible el reverso de esa escenografia (Abéles y otros, 2011).

Nuestro entrenamiento como antropélogos puede habilitarnos para
captar lo que en la nueva racionalidad tecnosocial hay, en palabras de Ha-
rari, de “religion de los datos”, la busqueda —mas alla del Homo Sapiens— de
un Homo Deus. Esta religion emergente, el “dataismo”, supone que las dis-
tintas culturas son pautas diversas de flujo de datos que pueden analizarse
utilizando los mismos conceptos y herramientas (Harari, 2016: parte 111).
Como los humanos somos incapaces de abarcar flujos tan inmensos de
datos, la tarea debe encomendarse a algoritmos electronicos. ;Conserva
algiin sentido distinguir entre lo pablico y lo privado, sistemas democrati-
cos y autoritarios, cuando la mayoria de los votantes no conoce suficiente
biologia y cibernética para formarse opiniones pertinentes? Tampoco los
gobernantes, pendientes de las encuestas y los algoritmos, son capaces de
resolver o dirigir los conflictos. ;Entonces la libertad de informacién no
se concede a los humanos sino a la libertad de informacién?, pregunta
Harari. Quizas estemos en una simple transferencia del poder: asi como
los capitalistas lo asignaban a la mano invisible del mercado, los dataistas
creen en la mano invisible del flujo de datos. Como en la critica a ese
pretendido poder abstracto y sabio del mercado —en el que aprendimos a
descubrir logos, y detras de los logos fuerzas sociales que se disimulan—, la
antropologia atenta a la diversidad de experiencias puede detectar ahora
que la vida no se reduce a procesar datos y tomar decisiones.

Al mismo tiempo que asumimos estos desafios inciertos de los nue-
vos modos de gestionar una interculturalidad apaciguada por la socio-
metria y la biotecnologia, la geopolitica internacional se ha convertido
en una interdependencia de miedos. Los otros con los que aspiramos a
incrementar el comercio, el turismo y los intercambios académicos, de los
que tomamos musicas y recursos médicos para ampliar nuestro horizon-
te cultural, se presentan como referentes amenazantes. Los intercambios
estan cargados de sospechas. Junto con la interdependencia crecen los na-
cionalismos, los etnicismos y los intentos separatistas de las regiones.
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ESCENAS DONDE SE REUBICA LA ANTROPOLOGIA

Para que las investigaciones de estos procesos no queden en renovaciones
del saber antropolégico dentro de la academia, es necesario repensar su
insercion social. (Como replantear el papel de los cientificos sociales en la
politica? Me parece til recordar que la caida de la relevancia y el presti-
gio de la antropologia en los debates es una condicion general de todas las
ciencias sociales y del trabajo intelectual en un tiempo donde los medios
masivos y tltimamente las redes sociales protagonizan la formacion y ob-
solescencia de las agendas publicas. El ritmo vertiginoso de acumulacién
de enfrentamientos y catastrofes, en el que —sin desaparecer sus efectos—
los de esta semana sustituyen a los de la anterior, reduce el lugar de la
investigacion de largo plazo y la reflexion sustantiva. Como senala el texto
de Lins Ribeiro, contribuyen a este vértigo el antiintelectualismo de politi-
cos, medios y —como vimos— la tendencia a esperar de los algoritmos todo
el saber necesario para tomar decisiones.

Por eso, una tarea mas de la antropologia es comprender, por ¢jem-
plo, los nuevos procesos de lectura, asimilacion y olvido de datos en esta
época en que leemos fragmentos. Los diagnosticos erroneos de la crisis de
las editoriales y librerias, mal entendidos por encuestas que confundian el
declive de esas empresas con la desaparicion del libro y del modo “profun-
do” de leer, estan siendo modificados mediante estudios etnograficos. A
partir de una observacion abierta a los cambios, advertimos que hay que
cambiar las preguntas: en vez de indagar cudnlo se lee (en papel) averigua-
mos ¢dmo se lee en papel y en distintos tipos de pantallas, en la escuela y en
la casa, pero también en el transporte, en la calle, en correos electronicos
y mensajes de texto, junto a imagenes y musicas, individual y socialmente
(lo cual explica el crecimiento de asistentes a las ferias del libro mientras
libreros y editores se angustian) (Garcia Canclini y otros, 2015). Senalo
este ejemplo como una de las muchas interacciones en las que la antro-
pologia esta mostrando que encuestas, estadisticas y algoritmos son insu-
ficientes. Al fracasar las encuestas preelectorales en Argentina, Estados
Unidos, Reino Unido en el Brexit, Colombia al votar contra los acuerdos
de paz, se descubren diferencias cualitativas en los comportamientos no
capturables por los métodos cuantitativos.

¢La antropologia se esta volviendo menos relevante o puede seguir
si¢tndolo de otras maneras? Se aprecia lo segundo cuando la visién an-
tropologica renueva instituciones tan tradicionales como los museos. En
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estos santuarios de la conservaciéon y mercantilizaciéon del patrimonio, y
por tanto de la derecha, de los nativismos y el neoliberalismo, el inter-
culturalismo antropologico y el poscolonialismo vienen alterando los cri-
terios de valoracion. Ponen a la vista la parcialidad de las nociones de
belleza y excepcionalidad consagradas por la UNESCO para decidir, desde
el etnocentrismo euroestadounidense, qué merece ser patrimonio de la
humanidad. Los antropo6logos han logrado que muchos museos en todos
los continentes ayuden a los ptblicos a conocer culturas diversas, multipli-
cando los puntos de vista, conociendo los objetos junto con sus procesos
de apropiacion. Se trata de reubicar las artes, las culturas populares y me-
diaticas sin hacer diferencias tajantes entre sus objetos sino percibiendo
las distinciones entre unos y otros como estrategias operativas y puestas en
escena de los curadores, los videos y la red (Elhaik y Marcus, 2012; Garcia
Canclini, 2010). La nocién conservacionista del patrimonio puede refor-
mularse, en la linea propuesta por Howard Becker y Robert Faulkner, si
concebimos los patrimonios como repertorios, al modo en que los musicos
de jazz combinan saberes parciales, melodias que unos conocen y otros
no, para realizar actividades colectivas con sentido, con un sentido distinto
del programa con que fueron creadas.

Para finalizar, evoco la presencia de la antropologia médica y foren-
se en las fronteras mas dolorosas de la represion y la resistencia. (Hay una
manera mas radical de trabajar con la identidad que identificar a los des-
aparecidos, restituir sus restos a las familias y las comunidades, desafiar el
silencio y la complicidad de policias, mafias, jueces y gobiernos? Trabajo
interdisciplinario, con arquedlogos, equipos de computacién, patdlogos,
radiologos vy juristas. Cruce y colaboracién de organizaciones comunita-
rias e instituciones locales, nacionales, e internacionales, de derechos hu-
manos y asociaciones politicas. Reubicacion de dramas locales en redes
de investigacion y poder internacionales: los antropologos forenses han
desarrollado sus tareas en 16 paises latinoamericanos (desde Argentina
a México), en ocho africanos, en siete europeos (desde Bosnia a Espana),
en Oceania, Asia y el Oriente Medio. Llevan sus hallazgos a publicacio-
nes cientificas, informes y recomendaciones para organismos nacionales
e internacionales. En medio de culturas, religiones y situaciones politicas
diversas, desde las fosas acumuladas por el apartheid sudatricano, las dicta-
duras del cono sur, Ciudad Juarez y Ayotzinapa, hasta los secuestrados por
las FARC en Colombia, han fortalecido a agrupaciones de la sociedad civil
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amenazadas, restablecen, a veces, la confianza hacia gobiernos y tribuna-
les, legitiman a testigos y dan apoyo psicologico a victimas y familiares. Un
modelo de labor cientifica que requiere, a menudo, tomar distancia de los
sistemas politicos y médico-legales desprestigiados y colaborar para que
cada sociedad vea como rehacerlos.

) )
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Resulta bastante sencillo compartir el disgusto de nuestro colega Gus-
tavo Lins Ribeiro. Digo “nuestro” refiriéndome al colega antropolo-
go de las “antropologias del mundo”, al colega latinoamericano, al brasi-
leno formado en las academias del Brasil y de los Estados Unidos y, sobre
todo, al colega que vino a la Argentina a hacer su trabajo de campo doc-
toral sobre la Represa Binacional Yacyretd y su personal técnico, conoci-
do como “bichos de obra”. Desde relativamente temprano en su carrera
académica Gustavo particip6 en distintos debates, publicé en las nacientes
revistas antropologicas argentinas y apoy6 vivamente el renacimiento y el
afianzamiento institucional de la antropologia social en el periodo demo-
cratico, de la mano de los antropdlogos sociales que permanecieron en la
Argentina durante la tltima dictadura militar y que se las ingeniaron para
mantener, con variantes, una antropologia 1til y presente conectada con
las principales corrientes antropologicas nordatlanticas, lo que por enton-
ces se llamaba, siguiendo a Eric Wolf, el gran maestro de Gustavo en CUNY,
“la antropologia de las sociedades complejas™.

Por esta historia comtn puedo estar segura que el llamado de Gus-
tavo es por demas genuino. Y por su interés en las corrientes sobre la
globalizacion y sus desempefios en organizaciones nacionales e interna-
cionales de la Antropologia, confio en que su panorama resulta de un
vasto conocimiento sobre como los antropdlogos de distintas procedencias
entienden y practican lo que llaman “antropologia”. Asi que con esto en
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vista, me gustaria hacer algunas reflexiones desde mi humilde experiencia
como una de sus tantos colegas.

Los antropdlogos de nuestros paises, esto es, los que estamos fue-
ra del Atlantico Norte, calificativo que me parece mas adecuado que el
de “Occidente”, nos concebimos como una caja de resonancia tebrica,
metodoldgica y tematica de lo que ocurre en los paises “centrales”. Exac-
tamente como advirtiera Gustavo, las crisis locales de esos paises, y sus
antropologias, cobran inmediatamente un caracter global que involucra a
los paises de las “otras antropologias” (Boscovich), “periféricas” (Cardoso
de Oliveira), “antropologias segundas” o “del Sur” (Krotz). Sin embargo,
y pese a que todos estamos en el mismo mundo cuya dinamica responde
fuertemente a los dictados de sus poderes econdémicos y también de sus
gobiernos, la antropologia nos ha ensefiado que es tan importante lo que
vive un residente en Miami como lo que vive un ciudadano de Kinsha-
sha, Santiago de Chile o Sofia. También nos ha ensenado que incluso
un poblado, periférico si lo hay, como en su tiempo lo fue el archipiélago
melanesio de las Islas Trobriand, tenia mucho que ensenar a los europeos
que se masacraban en la Gran Guerra del 14. No sélo sobre la variabili-
dad de la especie humana; no sélo sobre el amplio espectro cultural, todo
lo cual merece dignidad y respeto. Los trobriandeses junto a Malinowski
(no un britanico sino un polaco) le enseiaban a Europa sobre la sociedad
europea. Los antropdlogos nunca perdieron el contacto con sus respecti-
vos nativos y fue esa la piedra de toque de su lugar en las ciencias sociales
y las humanidades.

Sin duda hoy existen tematicas que nos reclaman como agentes del
saber globalizado y globalizante. Muchas de ellas son cuestiones arduas y
urgentes que reclaman el posicionamiento humanitario y el profesional de
los antropélogos. Sin embargo, estos dos posicionamientos no son idénti-
cos ni van necesariamente en el mismo sentido.

Lins Ribeiro describe la posiciéon de los antropdlogos en el mundo
actual como la de una relevancia (intelectual) perdida tanto en los debates
nacionales como en los globales frente a un “giro a la derecha” que se
expresa en un creciente racismo y una expansiva discriminacion antiinmi-
gratoria. ;{Razones? Endogenas y exdgenas. De las primeras, Lins atribuye
nuestra relevancia perdida a nuestro enredo en “discusiones internasy en
nuestras especialidades como forma de mostrar erudicion y de hacer carre-
ra”. No aclara a qué discusiones internas se refiere ni los modos de hacer
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carrera, donde y “contra quién/es”. (Esta diciendo que nuestros modos de
hacer carrera y de desarrollar erudicion se parecen mas a la ciencia basica
que ala aplicada y visible? ;Alude por “discusiones internas” a lenguajes 'y
a cuestiones teoricas propias de nuestros desarrollos académicos, o supone
que esa “internalidad” es, ademas de interna, irrelevante? Cuando se re-
fiere a razones exogenas habla de corrientes y fenémenos globales, como
el “antiintelectualismo”, el “imperio de las pantallas” y el saber fragmen-
tado y aparentemente inmediato que provee internet, y también al avance
del neoliberalismo en la academia y el cierre de numerosos programas de
antropologia. También habla del ingreso competitivo de otras disciplinas
—los estudios culturales, supongo— cuando buscan pronunciarse acerca
del concepto de “cultura”, tan caro y aparentemente tan propio e inhe-
rente a la trayectoria antropologica, pero que los antropologos habriamos
abandonado junto al evolucionismo. Entonces Lins Ribeiro nos demanda,
via la declaraciéon de octubre del 2016 de los antropélogos polacos, que
tomemos posiciones politicas mas claras y publicas ante la xenofobia y el
racismo nordatlantico y europeo. Aun cuando nos hayamos ubicado del
“lado correcto” de la historia, Lins también nos reclama pronunciamien-
tos mas certeros en la “crisis de civilizacién que vivimos y los rumbos del
capitalismo hiperflexible”, que excedan las “metanarrativas pastorales y
comunitarias” en que solemos “reconfortarnos”. Para inspirar este mo-
vimiento sirven no solo los antropo6logos polacos; también el formidable
ejemplo de Franz Boas.

Ahora bien, este reclamo parece mas adecuado si se aplica a la aca-
demia antropologica del gran pais del norte, el del giro posmoderno, el
del white man’s burden, el de los resultados de la ultima eleccion presiden-
cial, el de la academia donde ¢l y yo estudiamos nuestros doctorados, que
a otros paises, como por ejemplo el mio y acaso el del mismo Lins. En
la hiperpolitizada Argentina, académica o no, los antropélogos portamos
una disciplina misional. No solo por los temas que estudiamos, los autores
que leemos, la retérica que empleamos, sino también y de manera muy
sobresaliente (en su visibilidad y calidad) por el caracter politico de la an-
tropologia social, instaurada como subdisciplina antropolégica dominante
en las instituciones universitarias argentinas desde 1984, y por el caracter
judicial y compensatorio de la antropologia forense desde unos anos des-
pués. Los antropdlogos argentinos creemos que la antropologia social es
una disciplina eminentemente progresista, comprometida con las clases
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subalternas y las minorias étnicas, y aunque el racismo no ha sido un tema
ni constante ni recurrente en nuestra produccion, los antropélogos socia-
les argentinos consideramos que nuestra disciplina sirve principalmente,
como solicita Lins, para denunciar la injusticia, la postergacion y la ex-
poliacién. Sera por eso que los temas preferidos rondan preferentemente
cuestiones relativas a la discriminacion, la desigualdad social, el etnocidio
y los crimenes de lesa humanidad cometidos por el Estado durante la al-
tima dictadura militar (1976-1983). Los migrantes, especialmente los li-
mitrofes, aunque también y ultimamente los de origen africano y asiatico,
son parte de esta mision.

De mas esta decir que la relacién del Equipo Argentino de Antro-
pologia Forense no debe explicitar su compromiso, habida cuenta de su
nacimiento como un grupo de jovenes estudiantes de antropologia —so-
ciocultural, arqueoldgica y biolégica— que fueron adiestrados para iden-
tificar restos humanos innominados (“NN”) hallados en fosas cavadas por
esos mismos seres cuando aun tenian nombre y apellido y estaban por
ser fusilados, o cuando ya eran pedazos de carne muerta en horrendos
interrogatorios cuyo fin era conseguir nutridas delaciones para desarmar
células y redes de simpatizantes, militantes y dirigentes de organizaciones
armadas de izquierda que habian optado por la tactica foquista, para des-
articular organizaciones gremiales y sociales rotuladas de “subversivas”,
y para desanimar a toda la sociedad por la ejemplaridad de semejantes
castigos. El presente siglo también ha visto a los arquedlogos en busca de
una arqueologia publica y mas proxima de las poblaciones residentes en
las zonas de los sitios.

En suma, hace mucho tiempo, digamos que desde mediados de los
ochenta, que las antropologias argentinas que hoy se practican, piensan y
discuten en este rincéon del mundo asumieron de manera publica diversas
misiones contra la injusticia, el genocidio, la desigualdad y la discrimina-
ciéon. De manera que el reclamo de Lins no se sostendria aqui (¢se sosten-
dria en el Brasil?). Y sin embargo dicho sesgo no elimina la pertinencia
de ciertas preguntas, como por ejemplo, ;acaso estas antropologias com-
prometidas y progresistas son influyentes en el diseno de politicas publi-
cas justas, democraticas y pluralistas? O es que deberiamos preguntarnos:
jacaso estas antropologias influyen y afectan los climas de opinién politica
y social en el pais? (En qué sectores y en qué clases sociales? O quiza ten-
driamos que preguntarnos, mas simplemente: jacaso estas antropologias
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comprometidas, publicas, pluralistas y presuntamente ftiles, son “buena
antropologia”? Cada uno de estos interrogantes admite distintas respues-
tas dependiendo, claro esta, de cémo definamos términos como “influyen-
te”, “buena”, “justa, democratica y pluralista”, etcétera.

De las numerosas cuestiones que estas preguntas plantean, solo qui-
siera advertir que ocupar la arena publica no supone ser creible, y “ser
creible” no supone serlo en tanto que antropélogo. Probablemente uno
lo sea en tanto ciudadano, o militante, o funcionario, pero no necesaria-
mente como académico en esta disciplina (que creo es la mas proxima
de la gente que estudia de todas las ciencias sociales). La situacion de los
antropologos sociales difiere de la de los antropologos forenses, cuyos pro-
cedimientos estan tipificados en funcién de la resolucion de una identidad
borrada o el establecimiento de la causa de muerte. Ciertamente alguien
puede estar o no de acuerdo con la decision de exhumar restos humanos
y de identificarlos, como sucede actualmente con los “NN” muertos en el
conflicto sudatlantico de las Malvinas de 1982 y que yacen en el Cemen-
terio de Darwin, al oeste de la Isla Soledad de dicho archipiélago. Pero
el dictamen final sera acreditado por simpatizantes y criticos de la ope-
racion. El Equipo Argentino de Antropologia Forense se ha labrado un
reconocimiento que, mediante la experticia tecnocientifica, nos devuelve
a los argentinos (y a otros ciudadanos del mundo cuando el equipo oper6
en Yugoeslavia, Bolivia, Ruanda y México, entre tantos otros destinos) un
conocimiento que nos fue negado bajo el rétulo de “desaparecidos”.

Pero la situacion de los antropdlogos sociales me parece menos clara
y lineal, en parte porque la agenda profesional e intelectual de atender
cuestiones “relevantes” que nos hemos labrado los antropélogos argenti-
nos parece haberle ganado a la complejizacion de la realidad sociocultu-
ral, a la pluralidad de enfoques y de cuestiones que también son dignas de
atencion. ;Qué quiero decir con esto? Que si todo cuanto pasa por mis
registros de campo debe leerse en clave de discriminacion, genocidio o
etnocidio, y es ése y solo ése el mensaje que recibiran mis lectores, es muy
probable que mi produccién no sea del todo creible. ;Por qué? Porque ésa,
mi interpretacion proferida en tanto que antropologa, no se vincularia con
la experiencia de mis lectores y porque mi interpretacion (politicamente
correcta, justiciera y denunciante) pintaria una imagen de los sujetos de
estudio unilateral y probablemente caricaturesca. Quizas esta imagen sea
avalada por mis interlocutores (a quienes solemos llamar “informantes”),
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incluso para limpiar su mala imagen publica. Pero esto no implica que
ellos mismos y que los lectores (funcionarios, académicos de otras discipli-
nas o legos) crean en mi interpretacion. “Creer” debiera entenderse como
verse genuinamente reflejados en esta produccion o encontrar mi pintura
como socioculturalmente plausible.

El espiritu de denuncia que hemos adoptado muchos antropoélogos
latinoamericanos puede producir varios efectos. El primero es que la filo-
sofia de los derechos humanos y sociales como panhumanitarios se impon-
ga sobre el reconocimiento de realidades y sistemas de valores y de normas
que contradicen o que reconfiguran aquellos preceptos. El investigador
pasa a desempenarse como un supervisor del incumplimiento de derechos
formulados por la legislaciéon internacional. En el mismo movimiento,
se produce un segundo efecto: que los interlocutores en nuestros escritos
aparezcan como puro objeto de explotacion, discriminacion e injusticia,
perdiendo la dimensién de su propia agencia, su capacidad de maniobra
y de reaccion, y las explicaciones que éstas provocan. El tercer efecto es
la prioridad absoluta de ciertos temas en desmedro de otros, a los que se
hace a un lado porque sus protagonistas no gozan de la simpatia politica
o sociocultural del mundo al que pertenece el investigador (mundo que
restrinjo al universitario-académico), o porque serian los responsables de
la mengua de derechos de los subalternos y/o perseguidos. De estas evita-
ciones resulta un cuerpo de investigaciones que sanitariza a los pobres y a
las minorias étnicas, obviando sus lados oscuros, crueles y hasta inmorales.

Es precisamente este punto el que nos interpela a los antropologos
ante los degtiellos y atentados producidos por distintas tramas organiza-
tivas que, lejos de seguir y pretender afirmar los “fundamentos” de las
escrituras divinas, generan una prédica exacerbada, recalcitrante y ab-
solutamente posmoderna, tal como ha mostrado magistralmente Talal
Asad en On Suicide Bombing (2007). Que el pais con mayor producciéon y
concentracion de antropélogos del mundo corra el riesgo de convertirse
en Trumpistan; que las repablicas emergentes de las promisorias guerras
de liberacion de los 50-60 se hayan convertido en reinados absolutistas,
muy lejos de las prédicas de los primeros idedlogos revolucionarios; que la
revolucion rusa, de la cual se cumple un siglo, haya derivado en una repu-
blica belicista con formidable concentraciéon de poder; que algunos millo-
nes de habitantes de este mundo vivan regidos por camarillas de prédica
izquierdista, algunas de ellas con extraordinario poder nuclear; o que un
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pueblo fundado en la memoria de uno de los mayores genocidios del siglo
XX aplique para con sus vecinos las mismas medidas que en el siglo XX sus
verdugos aplicaron con €l; todo esto y mucho mas nos obliga a pregun-
tarnos, demasiado seriamente, cual es la linea que divide el lado correcto
del incorrecto de la humanidad y de la historia, y cual seria el lugar mas
propiamente antropolégico para hacer contribuciones que hagan nuestra
produccion atil, visible, plausible y comprensible.

Ciertamente, y si acompanamos a Lins Ribeiro en su extralimitada
definicion del periodo antropolégico evolucionista segiin el espiritu pre-
dominantemente optimista de sus cultores, considero que la fe evolucio-
nista se basaba en un punto que suele pasarse por alto y que se pone de
manifiesto brutalmente en el mundo actual. En nuestras historias de la
antropologia solemos olvidar que el gran interlocutor de los evolucionistas
no era el “mundo primitivo”, ni “los salvajes”. Era aquella otra usina de
pensamiento y conocimiento que competia con la ciencia laica, al punto
de negar sus hallazgos y proscribir sus criterios, en defensa de la fe y sus
doctrinas. Me refiero a la Iglesia, y particularmente a las distintas confe-
siones cristianas. (Qué pensarian hoy aquellos evolucionistas (incluyo aqui
a Carlos Marx y a Federico Engels) del sentido de la historia y la cultura?
¢CGomo explicarian la destruccion de los monumentos mesopotamicos?
:Qué semejanzas podrian establecerse con los siglos XvI y XvI1, y segura-
mente antes, cuando los restos de hominidos eran escondidos o negados
para su estudio?

Para concluir, lejos estoy de sostener que Lins Ribeiro y los antropo-
logos polacos, y también la mayoria de nosotros, sus colegas, no debamos
ocupar la tribuna en defensa de distintas causas que creemos justas y a
cuyo conocimiento y difusion tanto hemos contribuido. Pero si Claudio
Lomnitz tiene razén (como creo que la tiene) cuando afirma que carece-
mos de categorias para caracterizar cuanto hoy sucede, es porque hace
falta algo distinto. Reforzar lo que ya venimos haciendo y de la manera
en que lo hacemos s6lo nos pondra mas recalcitrantes e impermeables a
lo que las realidades nos gritan en la cara. Como ciudadanos seguiremos
pronunciandonos en la arena publica. Como antropoélogos necesitamos
repensarnos, estudiar mucho e inventar nuevos caminos. Y para esto ne-
cesitamos hacer mas y mejor investigacion.

) )
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John Gledhill*

mi parecer, la diagnosis de nuestra situacion ofrecida por Gustavo

es muy oportuna. Tal vez las voces de antropologos profesionales
sean un poco mas prominentes en el mundo del “conocimiento experto”
ligado a organizaciones multilaterales e internacionales y a comités de
asesores de organizaciones gubernamentales y no gubernamentales, pero
en general creo que tenemos que aceptar lo que dice sobre la debilidad
de nuestro perfil publico profesional actual y nuestra aparente incapa-
cidad de producir analisis de los “grandes retos” de nuestra época que
consiguen atraer el interés del publico en general y ganar peso politico.
También estoy de acuerdo con sus planteamientos sobre los impactos
negativos de los llamados “giros” tedricos de las altimas décadas y posi-
ciones epistemologicas que nos dejaron en la postura absurda de negar
nuestra capacidad de producir cualquier tipo de conocimientos. De igual
importancia es su critica de los impactos de la transformaciéon neoliberal
de las universidades ptblicas y de las culturas de evaluacion individual en
un ambiente mercantilizado.

Aunque Gustavo tiene razon en destacar que las situaciones no son
exactamente las mismas en todo el mundo, y que no debemos hablar de
la crisis en la antropologia del mundo anglosajon como si fuera mundial,
me preocupa que muchos de estos problemas son cada vez mas visibles
en América Latina. Los latinoamericanos pueden dar una lectura po-
tencialmente mas emancipadora y descolonizadora a politicas publicas
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orientadas a respetar, en lugar de controlar, la diversidad étnica, por
medio de hablar de la “interculturalidad” en lugar de la “multicultura-
lidad”, pero la experiencia mexicana no me anima a pensar que dicha
diferencia conceptual por si misma garantice mejores resultados en la
practica en el marco de las estructuras de poder existentes. En Argentina
y Brasil, el “giro ala derecha” esta produciendo una regresiéon en materia
de derechos indigenas hacia una época historica que pensabamos supe-
rada. La neoliberalizacion de la administracion de la educacion superior
publica y los impulsos privatizadores de corte comercial también estan
cada vez mas presentes, de una manera especialmente lamentable en
Brasil después del golpe, a la luz de intentos anteriores de fortalecer las
universidades publicas y hacerlas mas socialmente incluyentes. Aunque
las empresas gringas estan muy metidas en este negocio, no les faltan
aliados locales, tanto politicos como empresariales, ya que cada vez mas
“representantes del pueblo” se lucran fungiendo de “lobistas” por parte
del capital extranjero.

A'la luz no solamente de la excelente declaraciéon de nuestros cole-
gas polacos citada por Gustavo, sino también de la formulaciéon general
de los motivos para considerar la antropologia “relevante” a los proble-
mas de nuestra época recién adoptada por la Asociacién Europea de
Antropologos Sociales (EasA, 2015), creo que las propuestas positivas que
Gustavo ha hecho van a tener buena acogida. Sin embargo, en lo que si-
gue quiero anadir algunas observaciones sobre las implicaciones de vivir
en un mundo en que la vida democratica esta siendo minada por profun-
dos cambios a pesar de los movimientos que pretenden profundizarla.

Desde una perspectiva europea, parece que las tendencias eco-
némicas y politicas actuales estan empujandonos otra vez mas hacia el
tipo de escenario de estados nacionales competitivos y nacionalismos
excluyentes que fue el contexto historico de los pasos originales hacia la
profesionalizacion de la antropologia como disciplina académica dentro
de las instituciones universitarias (Hart, 2003). Motivos ligados a este
afan de construir disciplinas dignas de “respeto” intelectual dentro de las
universidades establecidas y avanzar la profesionalizacién del gremio nos
ayudan a entender, por ejemplo, la colaboracion de algunos de los antro-
pologos sociales destacados del mundo de habla alemana con el régimen
nazi (Gingrich, 2010) y las complicadas relaciones entre la antropologia
britanica y el colonialismo britanico (Mills, 2002). Sin embargo, a pesar
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de la existencia de ecos del pasado en la situaciéon actual, la historia no
se repite. La transformacion de la universidad en otro tipo de institucion
podria seguir elaborandose a pesar del fracaso global de las politicas de
austeridad neoliberales y la posibilidad de una marcha atras en térmi-
nos de algunos aspectos de la globalizacién econémica. Tal vez China,
todavia defensora de la globalizaciéon y el pais que esta avanzando mas
rapidamente en el mundo tanto en los rankings de calidad universitaria
como en lo que se refiere a su nivel de provision, podria seguir un rumbo
diferente, pero la eleccion de Trump, fundador de una universidad priva-
da tan fraudulenta que se vio obligado a cerrarla (Helderman, 2016), no
nos anima a pensar que el futuro de las universidades ptblicas estadouni-
denses esté seguro. Ademas, China tiene sus propios problemas en lidiar
con las diferencias étnico-raciales. Tanto en Europa como al otro lado del
Atlantico, los estados controlados por grupos derechistas y xenéfobos no
van a promover el tipo de pensamiento antropolégico por el cual Gusta-
vo esta abogando, ni ver con buenos ojos los valiosos intentos de algunas
universidades de defender los derechos humanos de sus alumnos que son
hijos de inmigrantes. Ain mas preocupante es la probabilidad de que los
partidos socialdemocratas sigan moviéndose hacia un “centro” cada vez
mas a la derecha, sobre todo cuando se trata de cuestiones de inmigra-
cion, por temor de perder mas votos a manos de los partidos populistas
de la derecha que estan conquistando tanto a las clases obreras como a las
clases medias fragilizadas por el ocaso del capitalismo neoliberal como un
proyecto social que pudiera aliviar el impacto politico de sus desigualda-
des para producir una cuota adecuada de “ganadores”.

Hemos llegado a un punto en que las distinciones del pasado en-
tre derecha e izquierda ya no funcionan para definir la estructura del
campo politico. El giro a la derecha se aprovecha de un resentimiento
social difuso que esta produciendo efectos politicos en distintas clases
sociales y hasta contradicciones entre, y también dentro de, distintos
segmentos de las “minorias étnicas” producidas por la inmigraciéon
historica, bastante claras en el caso de la poblacion “latina” estadou-
nidense. Ni el multiculturalismo ni el interculturalismo han eliminado
los legados del imperialismo y colonialismo occidentales y su invencion
de “la raza blanca”. Las reacciones violentas (backlash) en contra de di-
chas politicas, sobre todo cuando el reconocimiento se combina con un
cierto grado de redistribucion, siempre fueron previsibles y reconocidas
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(Fraser, 1995; Hale, 2006). Sin embargo, bajo agravadas condiciones
de crisis estructural, los resentidos se sienten autorizados no solamente
a decir cosas “politicamente incorrectas” sino también a expresarse de
su “otro” predilecto con violencia y odio. Estamos viviendo en un mo-
mento de intolerancia ampliada, ampliada no solamente por demagogia
politica sino también por las dificultades reales que distintos segmentos
de la sociedad enfrentan en sus vidas cotidianas, en algunos casos proble-
mas de mera sobrevivencia, en otros casos problemas para reproducir un
estilo de vida al cual la gente ya esta acostumbrada. El combate, por me-
dio de argumentos razonados, de este tipo de resentimientos nos presenta
un reto mas dificil que el de rebatir el tipo de resentimiento mezquino
que llevo a algunos elementos mas acomodados de la clase media blanca
a apoyar el golpe en Brasil a causa de su disgusto por la todavia efimera
ascension social de miembros de capas sociales cuyas caracteristicas feno-
tipicas difieren de las de los duefios de la Casa Grande.

Sin embargo, el caso de Brasil también nos muestra que, a pesar
de la existencia de movimientos de la ultraderecha tanto entre jovenes
como entre miembros de generaciones mayores y la implantaciéon por
parte del gobierno ilegitimo de un estado de excepcién represiva, las
universidades (junto con las escuelas secundarias) todavia pueden servir
de importantes bases para resistir la exclusion social, la intolerancia y el
cultivo de la ignorancia y del prejuicio. Me parece que los antropologos
como profesionales solamente demostraremos ser “relevantes” cuando
estemos dispuestos a actuar tanto fuera como dentro de nuestras aulas y
siempre y cuando tengamos algo que vale la pena decir, algo que atraiga
la atencion de los estudiantes analitica y politicamente, y que podamos
expresar de una manera inteligible a las personas que no sean de nuestra
tribu. En este sentido, nuestra meta actual tal vez deba ser mostrarnos un
poco menos “disciplinarios”, abogando por perspectivas mas universales
y menos etnocéntricas en todas las ciencias sociales e historicas.

Esto me lleva a discordar un poco de Gustavo (y Claudio Lomnitz)
sobre la centralidad de los métodos etnograficos. Desde el punto de vista
epistemologico, y apoyando la perspectiva que Gustavo adopta sobre las
virtudes, a pesar de sus limitaciones, de los evolucionistas, estoy de acuer-
do con Keith Hart (2004) y Tim Ingold (2007), quienes insisten que no se
debe definir el proyecto antropolégico en términos de la etnografia, sin
negar las enormes virtudes de este método en lo que se refiere al estudio
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de ciertos tipos de procesos y relaciones humanas, a ciertas escalas de
analisis. En términos practicos, al menos en Europa, los intentos de ven-
der nuestra disciplina al Estado y a organizaciones internacionales y no
gubernamentales, en términos de nuestro uso de métodos etnograficos,
no han conseguido garantizar nuestro futuro como disciplina académica,
aunque es probable que hayan extendido el mercado de trabajo fuera de
la academia para nuestros doctores. Yo creo que podemos conseguir mu-
cho mas destacando las virtudes de una ciencia humana que usa multi-
ples métodos segtin la cuestion a ser investigada, pero que siempre adopta
una perspectiva comparativa que cuestiona el etnocentrismo y destaca
una gama mas amplia de posibilidades humanas.

A pesar de que tengo dudas sobre este elemento del argumento de
Gustavo, creo que nuestra admiraciéon compartida por el tipo de antro-
pologia practicado por Eric Wolf y Sidney Mintz nos lleva a la misma
conclusién sobre qué tipo de proyecto académico nos podria ayudar a
escapar de nuestra crisis de relevancia actual. Es cuestion de mostrar al
publico que se puede ver el mundo humano y su historia de una manera
rigurosamente diferente y mas universal, desde perspectivas que ponen a
occidente en su debido lugar y que demuestran la falsedad de algunos de
sus mitos constitutivos, los mitos que son la base de las ideas occidentales
modernas sobre las razas y los otros codigos modernos de discriminacion
y xenofobia. Pero hay otro problema que necesitamos enfrentar.

Ya vivimos en lo que se ha llamado tiempos de “post-verdad”. Hoy
en dia no solamente tenemos que lidiar con el dominio de las grandes
corporaciones mediaticas, destacadas por sus labores propagandisticas
a favor de las elites, a las cuales sus propios duefios pertenecen, e inte-
resados, por motivos comerciales, en mantener a los antropo6logos en
el “casillero del salvaje” vendiéndose como expertos sobre la alteridad
exotica. También tenemos que lidiar con lo que Gustavo llama la “hi-
perdemocratizaciéon” de un espacio publico virtual “en el cual todos apa-
rentemente tienen el mismo peso y valor”. Quiero extender su discusion
tomando dos ejemplos recientes de reportajes en los medios de comuni-
cacion ingleses. La BBC informé que si se hace una btsqueda en Google
usando la pregunta “;Los negros son inteligentes?”, el algoritmo actual
de Google devolvera una serie de paginas de internet que privilegia argu-
mentos a favor de una jerarquia de razas (Baraniuk, 2016). Google se ha
comprometido a modificar su algoritmo, pero la proporcién de jovenes
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en el Reino Unido que expresan confianza total en la autoridad de la
informacién que encuentran en Google estd aumentando, aunque hasta
la fecha todavia no ha superado el treinta por ciento de los jévenes en-
cuestados. Es cierto que internet también puede ser una fuente de datos
confiables sobre cuestiones como la inmigracion, por ejemplo. Sin em-
bargo, en un analisis extendido publicado por el periédico 7he Guardian,
el sociblogo William Davis (2016) no solamente advirtio sobre la amenaza
que representa para la democracia el control de datos en masa (Big Data)
por compaiiias privadas, sino también sobre los resultados de estudios
tanto en Estados Unidos, en visperas de la elecciéon de Trump, como en
el Reino Unido, en visperas del voto a favor de la salida del pais de la
Unién Europea, que mostraron altos niveles de desconfianza por parte
del publico de la validez de las estadisticas oficiales sobre la inmigracion.
Un estudio mostré que los encuestados creian que el gobierno estaba
mintiendo sobre el verdadero niimero de inmigrantes en el pais y las con-
secuencias sociales y econémicas de su presencia, pero respondian mas
positivamente a datos cualitativos que contaban las historias de migrantes
individuales y a material fotografico que mostraba aspectos positivos de
la diversidad cultural. Una vez mas, podriamos pensar que habria una
oportunidad aqui para los antropélogos y sus estudios etnograficos, tanto
visuales como textuales. Sin embargo, el excepcionalismo particular —“¢l
es buena gente, pero no aguanto a la mayoria de los [insertar el nombre
de la minoria étnica de su preferencia]”’— siempre ha sido parte integral
de la discriminacion racial, y sabemos que “el ptablico” puede recibir una
foto de un nino refugiado con caridad y carifio a la vez que su postura
niega la misma humanidad (y derechos a asilo) a sus hermanos mayores
y a sus padres.

Por lo tanto, una perspectiva mas amplia, holistica e historica sigue
siendo imprescindible en nuestros argumentos, incluyendo, a pesar de
sus sesgos potenciales, un grado de respeto por los analisis cuantitativos,
indispensables para mostrar que las caracteristicas de las poblaciones en
general no se conforman a los estereotipos que pueden ser construidos
con base en datos cualitativos sobre el comportamiento de un punado de
figuras “representativas” aisladas de su contexto o malinterpretadas, tal
como sucedid, por ejemplo, en el caso de “la cultura de la pobreza” de
Oscar Lewis, un concepto que rapidamente se apropi6 la derecha politica
a pesar de las intenciones del autor y la popularidad de sus ricas historias
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de las vidas de sus sujetos fuera de la academia, tanto en México como
en los Estados Unidos.

Los antropélogos no solamente tenemos la materia para repensar
el pasado (algo que muchos ya hicieron con distincion) sino también para
pensar en el futuro al cual las tendencias actuales nos estan llevando.
Parece que la hegemonia global de los Estados Unidos esta llegando a
su fin, pero los imperios de otras épocas no tenian la capacidad militar
de destruir el planeta. Los robots y la inteligencia artificial podrian en
un futuro no muy lejano alterar el mundo del trabajo mas radicalmente
que cualquier cambio anterior, incluyendo muchas formas de trabajo in-
telectual que en este momento requiere de una formacién universitaria,
aunque las consecuencias sociales de estos cambios tecnoldgicos seran,
como siempre, determinadas por las luchas sociales y politicas por venir.
Estos temas ofrecen muchas posibilidades para los antropélogos, ya que
se trata de lo que quiere decir ser humano y vivir una vida humana. Lo
mismo puede decirse sobre los impactos de los cambios climaticos que
amenazan con ocurrir con mayor rapidez que lo previsto, aun dejando de
lado el problema de Donald Trump. Sin embargo, como Gustavo subra-
ya, estamos siendo bastante timidos en abrazar las nuevas oportunidades
que nuestra época nos presenta.

Creo que existe un amplio reconocimiento de que los antropologos
pueden hacer aportaciones importantes a los debates sobre como ges-
tionar el cambio climatico, simplemente porque hay también un amplio
reconocimiento de que las cuestiones de la cultura son relevantes. Sin
embargo, tanto aqui como en el caso de cuestiones que tienen que ver
con la creacion de inteligencia artificial o las biotecnologias llegamos a
los limites de la autonomia disciplinar. No basta decir que todo es una
construccioén social: hasta Bruno Latour se ha disculpado un poco sobre
este asunto (Latour, 2004). No solamente tenemos que hablar con otros
tipos de cientificos y entender la informaciéon que las ciencias naturales
nos pueden proporcionar, sino también comportarnos como cientificos
capaces de llegar a conclusiones, aunque sean parciales y provisionales.
Lo que mas importa no es la sobrevivencia de la antropologia como dis-
ciplina institucionalizada, sino la sobrevivencia y extension del proyecto
antropologico, entendido como el estudio de las posibilidades del ser hu-
mano como animal social que se reproduce en un mundo cuya “naturali-
dad” si es una construccion sociocultural, pero que también estd sujeta a
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otros 6rdenes de causalidad. Puesto que nuestro mundo de pronto estara
poblado también por “personas artificiales” creadas por nosotros, pero
estamos apenas empezando a participar en los debates cientificos sobre el
antropoceno, hay mucho que hacer.

) )
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| fin del neoliberalismo, o al menos su franco declive, ;invocara un

renacimiento de la antropologia? Quiza, pero para que eso suceda
habra que hacer mas que salir a manifestarse. Aunque simpatizo con el
manifiesto de los antropélogos de Polonia que transcribe Gustavo Lins
en su interesante articulo, hay obstaculos que la antropologia tendra que
sortear para alcanzar la relevancia que actualmente merece.

La primera tentaciéon que nuestra disciplina tendria que evitar es la
de sentir que siempre tuvo la razon, y que todo fue dicho o predicho por
generaciones pasadas. Una actitud asi poco ayudard a potenciar el pa-
pel politico o cultural de la antropologia, por mas gratificante que resulte
adoptar tal actitud, sobre todo para los viejos, que muchas veces sentimos
la necesidad de tener, por fin, la razén en algo. Al contrario, habra que
cambiar practicas, rutinas y lugares comunes de nuestro campo, y sobre
todo en su enseflanza; solo asi hemos de volver a merecer un lugar digno
en el debate publico.

Para entender por qué, vale la pena detenerse en las razones por las
que la crisis del neoliberalismo favoreceria un renacimiento de la antro-
pologia, y especialmente de la etnografia. La razén principal es simple:
las disciplinas reinas del neoliberalismo, la economia y la ciencia politica,
se entregaron a la teoria de juegos y del rational choice, y aquello ya dio de
si. Finalmente, la idea de que el mundo social se construye a partir de
microdecisiones, tomadas por actores que buscan maximizar sus venta-
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jas, es contraria al precepto mas fundamental de la antropologia social,
pronunciado, por ejemplo, por Emile Durkheim cuando afirmaba que lo
social es un nivel de analisis que no puede ser reducido a las pulsiones de
los individuos. Asi, las disciplinas reinas del neoliberalismo menosprecia-
ron la sociologia en su acepcion mas amplia, y en cambio imaginaron
que el mundo se puede explicar por los actos racionales (y egoistas) de sus
individuos.

Un precepto asi (0, mejor dicho, una postura metodolégica de esta
indole) funcioné bien durante el auge de la globalizacion y del libre co-
mercio, porque las teorias que se derivaban de ese método eran a la vez
también instrumentos de politica econémica. Finalmente, la transicion
neoliberal necesitaba que el Estado reventara el tejido social, desbancara
la “economia moral” y reordenara el mercado. Los preceptos metodolégi-
cos de la economia y la ciencia politica sirvieron para consolidar, justificar
y aumentar la autonomia de los mercados. Cuando vives un momento ast,
es tentador echar el pensamiento sociologico por la borda. Incluso puede
resultar necesario hacerlo de lado, porque de lo que se trata es de imaginar
que los lazos sociales son susceptibles a la manipulacién desde el mercado,
no solo para el analisis econémico sino incluso para la politica.

Por otra parte, lo que Gustavo Lins llama “el auge de la derecha” ha
coincidido, desgraciadamente, con el declive del neoliberalismo. O, mejor
dicho, es la etapa mas reciente del declive neoliberal, y con ella renace
la necesidad de reconocer, describir y explicar el mundo social, porque
es finalmente ese mundo social “irracional”, ignorado por economistas
y politdlogos, el que ha impulsado los nuevos movimientos de derechas
e izquierdas que le estan dando la estocada a la formula neoliberal de la
globalizacion. Asi, la antropologia hoy puede renacer porque es necesaria
para explicar el entorno inmediato.

Sin embargo, falta que los antropdlogos sepamos aprovechar la
oportunidad. Falta que estemos a la altura del reto. Pienso que para ello
habra que reorientar en alguna medida nuestra escritura y nuestras prac-
ticas de publicar, como sugiere Gustavo. También habra que reorientar
las practicas docentes. Especificamente, para tener éxito, en el caso de
México y de la mayor parte de América Latina, la formacion basica del
antropologo debera introducir al menos tres materias que estan practica-
mente ausentes de nuestros curriculos, tan sobrecargados de la ensefianza
autorreferencial de la historia de nuestra disciplina. Ellas son:
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1. Cursos orientados a ensenarle al estudiante de antropologia cémo
dialogar con cientificos sociales y operadores de politicas publicas
que trabajan con datos cuantitativos. Esto implicaria una ensefianza
basica en manejo de datos sociométricos para el etnégrafo, tema
que brilla por su ausencia en la ensefianza actual.

2. Una introduccion robusta a las “humanidades digitales”.

3. Un curso acerca de como escribir proyectos para conseguir financia-
miento y apoyos de instituciones publicas y privadas.

Actualmente, las licenciaturas en antropologia mexicanas poco han
cambiado su disenio desde los anos setenta u ochenta. En demasiados ca-
sos, el curriculum del antropoélogo se ha convertido en un instrumento
de autoafirmacion del profesorado. Sin embargo, como bien sefiala aqui
Gustavo, la antropologia perdi6 ya mucho prestigio y su situacién en el
debate publico y en el académico no es la que fue. Nadie le va a regalar
lo perdido, y los antropélogos dificilmente podran ganarlo repitiendo sus
viejos conocimientos, aun cuando el declive del neoliberalismo abre, ob-
jetivamente, un espacio urgente para la antropologia. Ganar ese espacio
exigira un fuerte proceso de transformacion.

A )

Claudio Lomnitz trabaja sobre la antropologia de las sociedades na-
cionales, experimentando con varios géneros de escritura, desde el
ensayo sociologico a la dramaturgia, de la narrativa historica al pe-
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en universidades de México y de los Estados Unidos, y profesor in-
vitado en universidades europeas y latinoamericanas. Se ha desem-
penado como director del Centro de Estudios Latinoamericanos de
la Universidad de Chicago, del Centro de Estudios Historicos de la
New School for Social Research en Nueva York, y del Centro para
el Estudio de la Etnicidad y la Raza de la Universidad de Columbia,
donde fund¢ y dirige el Centro de Estudios Mexicanos. Es profesor
titular de antropologia de la Universidad de Columbia y se desem-

pena este afo como profesor visitante en el CIDE.
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1 trabajo de Gustavo Lins Ribeiro analiza con realismo y precision con-

ceptual el estado de la antropologia como disciplina en la escena inter-
nacional y en la realidad de algunos paises metropolitanos euroamericanos,
como en otros de las periferias europeas y de América Latina, basicamente.
Recordando la idea de Emmanuel Wallerstein sobre el giro global a la dere-
cha, que hoy dia justamente encuentra el eje Donald Trump-Vladimir Pu-
tin como una de sus expresiones tan desalentadoras como conspicuas, amén
de la propia situacion reciente (febrero de 2017) de la Asociacion Brasileira
de Antropologia (ABA) bajo ataque de politicos conservadores y racistas,
el trabajo es un llamado de atencion para los antropélogos y las ciencias
sociales en general, a retomar el papel esencialmente critico, reflexivo y
con impacto social y politico que caracterizé nuestra disciplina anos atras,
cuando encabezaba vanguardias filosoficas, conceptuales y politicas frente
aideologias de elites racistas y evolucionistas.

Los problemas que se mencionan en el trabajo provienen de cam-
bios en la propia disciplina frente a otros modos de analisis como los es-
tudios culturales, postcoloniales, de género, y de ciencia y tecnologia que
parecen haberse apropiado de conceptos como el de cultura y una apli-
cacion aparentemente suz generis de la metodologia etnografica, los cuales,
en lo que hace al conocimiento publico y a las modas intelectuales, pare-
cerian estar en un momento de crecimiento frente al aparente decaimien-
to de la antropologia como disciplina. En otro nivel, también observa
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movimientos que atraviesan estos procesos y que pueden identificarse con
la expansion del capitalismo flexible globalizado y su logica cultural post-
moderna,’ junto con situaciones nacionales o regionales que modelan las
academias de modo idiosincratico. La logica general esta descrita con
detalle por el autor, la que se sintetiza en la increible exigencia, propia
del mercado, de las corporaciones y de una racionalidad utilitarista feroz,
de publicaciones rapidas, incluidas en catalogos de indexacion interna-
cionales usualmente angloamericanos, y en la reduccion de la calidad
académica al ntimero frio y descarnado —sin contenido ni alma— de la
produccién, sin importar lo dicho, el aporte al conocimiento particular
y general de procesos sociales, politicas, o lo que sea que se estudie. Lo
que el autor denomina “cultura de la auditoria y el productivismo™ es
uno de los males que afectan nuestro modo de ser y hacer antropolégico,
insertando, como sigue refiriendo, el ethos empresarial en nuestro corazon
académico. Son procesos que es necesario identificar y denunciar para su
erradicacion y reemplazo por formas mas humanitarias y comprometidas
de trabajo intelectual.

Por otro lado, dentro las situaciones nacionales, la de la antropologia
estadounidense, si bien ejerce un dominio simboélico muy importante en el
resto del mundo, considero que las fuentes intelectuales y sociopoliticas de
las ciencias sociales en general en América Latina tienen anclajes diferen-
tes de los de su contraparte septentrional. Identifico una concepcion critica
latinoamericana de las relaciones entre academia y sociedad que no existe
en la genealogia estadounidense, donde la politizacién del conocimiento
o de la vida universitaria es casi inexistente. Y solo recientemente, ante las
politicas reaccionarias del presidente Trump, las universidades y la misma
American Anthropological Association claman por una intervencion de la
antropologia en los debates de la politica publica.? La universidad ptblica
latinoamericana en este sentido ha desempenado un papel muy activo en
la generacion de intelectuales comprometidos con la sociedad, mas alla de
lo que las elites sociales y politicas hayan aceptado como plausible. Asi, la

! Para una caracterizacion sociocultural y politica de esta logica cultural, ver Fredric
Jameson (1984), David Harvey (1989) y Garcia Canclini (1992).

2 Un ¢jemplo son las columnas contundentes de Paul Stoller en el Hyffingion Post, por
ejemplo la del 10/11/2016, titulada “Revisiting The Anthropology of Trump: Ethno-
graphy and the Power of Culture”.
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UNAM de México, la Universidad Nacional de Colombia, la Usa argentina,
o la Universidad de San Marcos en Lima son ejemplos importantes, en-
tre tantos otros de la region, donde la critica cultural y politica son parte
ineludible del curriculum, pero también del habitus universitario.” A pesar
de esto, las fuerzas globales del neoliberalismo atacan incesantemente las
logicas académicas y sus principios de promocién y de organizaciéon de
las carreras de grado y de posgrado y de las agendas de investigacion. Y
alli se observa una grieta por la que se deslizan estas concepciones bien
senaladas por Lins Ribeiro.

Es necesario mencionar también que estos sistemas universitarios
publicos no existen en Estados Unidos, por lo cual tienen grandes dificul-
tades cognitivas en entender otras logicas de organizaciéon universitaria
y de compromiso politico con la sociedad. Es extrano, en este sentido,
que incluso antropélogos de renombre de aquel pais tengan dificulta-
des en entender como se organiza la universidad publica en América
Latina, ademas de ignorar, salvo los contados especialistas en la region,
el castellano y el portugués como lenguas académicas, y la produccion
desarrollada en estas lenguas.* En muchos sentidos, el sistema académico
estadounidense estd naturalizado internacionalmente de modo tal que
aparece como la tnica organizacion posible de conocimiento, y sus mo-
dos de produccién académica arrastran los demas con una fuerza gravi-
tatoria inmensa. Ello genera a la vez criterios de legitimidad del discurso
académico donde otros modos de retérica, de organizacion de ideas, de
generacion tedrico-conceptual son relegados o directamente no acepta-
dos. Esta fuerza de gravedad’ se concreta, a su vez, en esa tension clara
y magnificamente retratada por el autor en relaciéon con el pensamiento
en las ciencias sociales hoy dia. Asi, en lo que podemos imaginar como
un campo de fuerzas con dos polos, en uno de ellos estan las “fuerzas
otras” del hiperanimismo, donde se da una fetichizacién casi viralizada
de conceptos que adquieren una ubicuidad desmedida, mientras que en

? Para mas detalles sobre la relacion entre la academia latinoamericana y la dimension
sociopolitica del conocimiento, ver Wright (2003).

* Un analisis de la economia politica de las lenguas académicas y la influencia del inglés
en la escena internacional se desarrolla en Mignolo (2000: 217-312).

’ La idea metaférica de la gravedad vy las relaciones de poder fue sugerida primeramente
en Wright (1995).
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el otro domina la invasién del capital en todos los espacios. Esta “mer-
cantilizacion de todo”, como nos dice, se puede observar, desde nuestro
punto de vista, en una colecciéon de términos que mas que conceptos
claros y distintos, parecen funcionar ahora como marcas libidinales de
las fuerzas del mundo académico penetrado por la celeridad de “lo nue-
vo”, que adquiere masa critica como moda intelectual. De esta forma,
consideramos que se hace casi un imperativo categorico de la moral y
la ética académica trabajar sobre lo que integra los llamados “turnos” o
“giros” como lo literario, lo posthumano, la postpolitica, la postverdad,
el antropoceno, la teoria actor-red, la ontologia, la materialidad, la secu-
larizacion, el desencantamiento/reencantamiento, entre los tropos mas
difundidos.® Lo mismo sucede con autores que proponen ideas asociadas
a estos términos que mas que como colegas de carne y hueso, se constru-
yen en el imaginario académico como fetiches que transfieren la magia
de su carisma. Esta coleccién de términos-personas-fetiches asienta su
poder en las lineas de fuerza de la geopolitica académica y sus lenguajes
hegemonicos de difusion, y no siempre afiaden mejores perspectivas de
analisis o tematicas que impliquen conocimiento critico de las realidades
sociales. Somos testigos entonces de lo que podriamos denominar lugares
comunes conceptuales que es necesario detectar y analizar con espiritu critico
y conciencia geopolitica. Hay que evitar que todo este movimiento de
imposiciéon de agendas tematicas y conceptuales desjerarquice la com-
plejidad de las relaciones sociales, de la politica, la economia y la cultura,
aplanando todo bajo rétulos que anulan la historia, la desigualdad y la
opresion, sin mencionar el racismo que actualmente se impone en este
giro global a la derecha, que nos retrotrae a discusiones originarias de
la antropologia, especialmente de la mano de Franz Boas y sus contri-
buciones contra la nocién de raza y el racismo. Este parece un caso de
manual de las relaciones culturales entre pureza y peligro clasicas de estas
décadas del siglo xx1, donde los anémalos y contaminados son los musul-
manes y los inmigrantes y hay un sentido comun como sistema cultural,

% Interesantes discusiones sobre algunos de estos “giros” pueden encontrarse, por ejemplo
en Holbraad y Pedersen (2014), Ramos (2012), Bartolomé (2014), Citro y Gémez (2013),
Reynoso (2015), Wright (2016), Olatz Gonzalez y Carro Ripalda (2016). Para una sintesis
poco conocida que dialoga de modo creativo con corrientes estructuralistas, posestructu-

ralistas, hermenéuticas y fenomenologicas, ver Jackson y Piette (2015).
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nutrido por la ideologia del nacionalismo esencializante, que lo cobija en
los terrenos seguros y cerrados de la identidad.’

Frente al antiintelectualismo propio de la politica contemporanea
que menciona el autor, donde el populismo y la tecnologia digital (la om-
nipresente “pantalla”) son dos expresiones que descolocan el valor de la
investigaciéon y el pensamiento critico, resulta imperativo, como anade,
superar esa “ilusion pandptica y omnisciente” de internet, que representa
mas bien el “capitalismo electréonico informal” que atraviesa pero también
modela nuestras vidas contemporaneas. Asi, podemos sugerir que, cast fiel
al espiritu pionero del filésofo heterodoxo Jean Baudrillard y sus analisis
sociologico-filosoficos en los comienzos de internet y de la creciente digi-
talizacion de la vida humana,® Lins Ribeiro nos previene del estado actual
de hiperespecializacion académica propio de la postmodernidad, que re-
niega con modos directos o sutiles al uso de conceptos generales o, diria-
mos, a la nocion de totalidad. Todo esto nos lleva al peligro de la mirada
pequena de la investigacion trivial que sufre de despolitizacion intrinseca,
o de mimesis descontextualizada de problemas que dialécticamente sur-
gen (y son significativos) en otras latitudes, y que se aplican forzadamente
a otras realidades sociales.

Para recuperar la dimension critica de la antropologia y su reinser-
ci6n en la discusion de problemas puablicos, de agendas que recuperen los
grandes problemas que afectan a la sociedad contemporanea, se hace nece-
sario, concluye el autor siguiendo a Claudio Lomnitz, colocar nuevamente
a la etnografia “en el centro de nuestros esfuerzos por demostrar la relevan-
cia social y politica de nuestro quehacer”. Y dado que, afiadimos, la antro-
pologia permite esta poderosa operacion de hacer etnogrdfico lo filoséfico,” ella
genera una perspectiva de analisis social, histérico y cultural cuya riqueza
y alcance posibilita reinsertarnos en los debates ptiblicos mas amplios, si
confilamos en la fuerza de nuestro quehacer. Ademas la 6ptica intercultural,
que contribuye a cuestionar las seguridades ilusorias del sujeto auténomo

7 Aqui la obra clésica de Mary Douglas, Pureza y Peligro (1966), todavia es un referente
insuperado para entender estos procesos clasificatorios sociales y los bagajes ideologicos
que los sustentan.

8 Por ejemplo en su obra El éxtasis de la comunicacion (1983).

9Ver Wright y Ceriani Cernadas (2008: 13).
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occidental y de la racionalidad instrumental moderna'” implica una herra-
mienta epistemologica y politica clave para los debates que nos esperan.

En este contexto, por tanto, consideramos que las propuestas de
Lins Ribeiro representan un impulso alentador para retomar el rumbo de
la antropologia en general, y de sus multiples avatares nacionales-regiona-
les. Esto nos llevara a pensar y llevar a cabo una conexion etnografica mas
autonoma y responsable con los mundos sociales con los cuales emprende-
mos los fascinantes viajes de inter-conocimiento que sintetizan el espiritu y
los objetivos de la empresa antropologica.

i )
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d- gradezco la mvitacion de la revista Encartes para participar en su pri-

er nimero con un comentario sobre el articulo de Gustavo Lins Ri-
beiro, porque comparto la preocupacion del colega y amigo por el regreso
de regimenes autoritarios en muchas partes del mundo (no solamente en la
politica formal de todos los paises, sino también en muchas de sus institucio-
nes, incluyendo las académicas) que habian sido considerados ya superados
y cuyas expresiones frecuentemente estan vinculadas con estrategias de
discriminacion étnico-cultural, de género y de clase. Me parece significa-
tivo que su llamado a cuestionar el papel actual de la antropologia en la
sociedad se encuentre en la buena compania de la convocatoria formulada
hace poco por el Consejo Editorial de Nueva Antropologia (Consejo Editorial,
2016: 9-10) de iniciar una revision profunda de nuestra disciplina en vista
de la situacion social general y de la de las disciplinas sociales y humanas
encargadas de su estudio; por su parte, las revistas Relaciones (E1 Colegio de
Michoacan) y Estudios sobre las Culturas Contempordneas (Programa Cultural,
Centro Universitario de Ciencias Sociales, Universidad de Colima) han
aprovechado recientemente sus respectivos aniversarios para impulsar y
aportar a tal revision siempre de nuevo necesaria de las ciencias sociales
mexicanas, en las cuales la antropologia ha ocupado un lugar significativo.'

* Universidad Auténoma de Yucatan.

! Antropologia sociocultural, crisis y antagonismo (Gémez Carpinteiro, 2016) es el volumen mas
reciente de la coleccion “Textos escogidos”, antologias de articulos centradas en una
tematica y revisadas desde y para la situaciéon actual de la disciplina. Varias de las (vi-

deo-)conferencias de los actos conmemorativos del Programa Cultura de la Universidad
ISSN en tramite, Bajo licencia Creative Commons
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En el primero de mis tres comentarios bordo y profundizo algunas
afirmaciones de Gustavo sobre la visibilidad y presencia publica de la an-
tropologia actual en México. En el segundo, vinculo esta situacion con la
transformacion en proceso del sistema de ciencia y tecnologia, que combi-
na la refuncionalizaciéon y mercantilizacion de la institucién universitaria
con cambios profundos en el tipo de conocimiento llamado ciencia, y que
me parece Gustavo tiene en la mira cuando habla de la desintelectualiza-
cién actual. El tema del tercer y Gltimo comentario retoma una idea suya
sobre la ética de la antropologia y la analiza de un modo algo diferente.’

A) SOBRE LA FALTA DE RELEVANCIA

DE LA ANTROPOLOGIA ACTUAL

Se ha lamentado con frecuencia que “la antropologia” —en el sentido de
pronunciamientos de gremios, departamentos, antropo6logos, la circula-
cion de resultados de estudios y de (contra)propuestas, la presencia de an-
tropologos en los medios de difusion— parece hoy menos visible e influyen-
te en el pais que en otras épocas. Entre las razones de esta comparacion
desfavorable pueden estar el crecimiento de la poblacién nacional y del
sistema universitario, la transformacion de los medios de difusion genera-
les y especializados, y el incremento del nimero de instituciones antropo-
logicas y también de disciplinas sociales en el pais.” Aun asi, es cierto que

de Colima (URL: http://eventos.ucol.mx/ cuis/30aniversariorevistaculturascontempora-
neas/programa.htm) y los editoriales de los ntimeros 42, 43 y 44 de Estudios sobre las
Culturas Contempordneas contienen materiales para una revision prospectiva.

?En todos ellos me voy a limitar inicamente a la situacién mexicana que me fue posible
conocer con cierta profundidad a través de mi participacion en los proyectos “Antropolo-
gia de la Antropologia” (Red Mexicana de Instituciones de Formacion de Antropoélogos,
Redwmrra) y “Las ciencias sociales en México: un enfoque regional” (Consejo Mexicano
de Ciencias Sociales, Comecso).

*En este contexto hay que hacer referencia, en los niveles internacional y nacional, a los
llamados “estudios culturales”, que en algunos lugares parecen haber eclipsado la otrora
llamada “ciencia de la cultura” (véase sobre el tema el interesante conjunto de textos
reunido por Peter Wade (2011), Los estudios culturales serdn la muerte de la antropologia, donde
se contrapone el enfoque integral de la segunda a la primera, identificada como abor-
daje estetizado) y la apropiacion de elementos centrales de las metodologias cualitativas

durante mucho tiempo identificatorias de la antropologia por parte de otras disciplinas
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la ciencia antropologica en el sentido amplio y la antropologia sociocultu-
ral en particular no parecen tener el lugar que podrian y deberian tener.

Sin embargo, esta observacion vale principalmente para el ambito
nacional, porque en los niveles estatal y regional y en algunas ciudades la
presencia de dichos elementos antropolégicos se aprecia a veces bastante
mas. Hay que considerar también que la participacion de antropélogos
como tales —aunque a veces al margen de sus instituciones de adscripcion
y no pocas veces de modo honorifico y en horas libres— en movimientos
sociales, organizaciones populares y las en los ultimos tiempos tan fre-
cuentes como inefectivas cristalizaciones de protesta ciudadana publica no
suele ser muy publicitada.*

Ademas, hay que considerar que la situacién mencionada contrasta
de modo paraddjico con la presencia creciente de la antropologia en las
instituciones académicas: en los tltimos diez anos no ha habido practica-
mente ninguna reunién semestral de la Redmira sin la noticia de un nuevo
programa de estudio universitario (grado o posgrado) en México. Para
toda América Latina hay que reconocer desde los afios ochenta un creci-
miento constante de instituciones académicas y programas de estudio e,
igual que en México, del nimero de congresos y otras reuniones.

Mencién aparte merece el incremento exponencial de las revistas y
los libros antropolégicos (en otras ciencias sociales se observa lo mismo)
durante las tltimas dos décadas, o sea, precisamente desde la fecha que
consigna Gustavo como el fin de la época de oro.” Esta claro que dichas

sociales. También hay que tomar en cuenta la diversificacion de licenciaturas y posgrados
en el pais, donde campos como gestion cultural, geografia humana, historia cultural,
estudios ambientales o filosofia de la cultura han amalgamado elementos tradicionales
de las ciencias antropologicas con lineas tematicas derivadas de otras disciplinas sociales
y humanas.

* Un ejemplo estelar que, sin embargo, parece haber tenido poca repercusion en las
escuelas de antropologia del pais es la muy comentada presencia de los antrop6logos
forenses argentinos en Ayotzinapa.

’ Lamentablemente, los esfuerzos de la Redmira todavia no han sido suficientes para
reunir en un solo lugar las fichas de las publicaciones antropologicas nacionales, lo que
facilitaria el estudio comparativo de tematicas y segmentos poblacionales abordados por
la antropologia mexicana reciente. Tal vez el intento llevado a cabo actualmente en el

CIESAS de acopiar en un solo lugar ptblico los datos basicos digitalizados de todas las tesis
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publicaciones se dirigen en primer lugar y ante todo a los demas integran-
tes de la comunidad antropolégica, los estudiantes de grado y de posgrado
y los colegas de otras disciplinas sociales, pues en ellas se exponen vy se
discuten resultados de la investigacion cientifica que solamente otros espe-
cialistas de la misma rama de conocimiento y del mismo nivel académico
pueden evaluar y usar para otros procesos de generacion de conocimiento
especializado. Pero es obvio que muchas de nuestras revistas esperan en-
contrar lectores también entre los ciudadanos no especializados interesados
en temas de sociedad, historia y cultura, e incluso entre funcionarios y to-
madores de decisiones en instituciones publicas y privadas. Aun asi, cabe
la sospecha de que el aumento constante de la cantidad de revistas se debe
mas a los intereses de quienes escriben en ellas que a la demanda real o
estimada de posibles lectores. Por otra parte, ;cuantas de estas revistas
editadas en el pais, en América Latina y en otras partes del mundo revisa
y con qué regularidad lo hace un antropélogo comun y corriente cada mes
o ano? ;Y qué se puede decir sobre la circulacion y la utilidad de varias do-
cenas de libros de antropologia publicados todos los anos (algunos de ellos
pertenecientes a la categoria de “libros Promep”, como en alguna instan-
cia de evaluacion se ha llegado a llamar a los acopios de textos de calidad
variada convertidos en capitulos por gracia de presupuestos sobrantes e
introducidos no pocas veces por acrobaticos intentos de pretender algin
vinculo organico entre las partes que componen el libro)?

Esta enorme masa de publicaciones contrasta vivamente con la exis-
tencia de solamente dos —eso si: excelentes— revistas antropologicas desti-
nadas a un publico mas amplio: Arqueologia Mexicana y Ojarasca, la primera
de venta en muchas ciudades del pais y la segunda, si bien formalmente
ya no perteneciente a la comunidad antropologica propiamente dicha,’
presente por doquier como suplemento mensual de la version digital del

periddico La jornada.

de grado y de posgrado y la pronta publicacion digital de los indices de todas las revistas y
los boletines antropologicos editados durante los Gltimos veinte o treinta afios (y reunidos
en buena parte en los primeros diez volimenes del anuario Inventario Antropoldgico) permi-
tan reconocer tendencias y frecuencias en este sentido.

¢ Clomo es sabido, la revista naci6 en el Instituto Nacional Indigenista como sucesora de

Meéxico Indigena, pero fue abandonada posteriormente por la institucion.
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También hay que mencionar en este contexto la gran cantidad de
museos en los cuales no solamente se exhiben resultados del trabajo antro-
pologico (en el sentido amplio de los “cuatro campos”, siempre ligados a
la etnohistoria-historia), sino que son para muchisimos nifios mexicanos el
espacio de su primer encuentro directo con testimonios materiales y gra-
ficos importantes acerca de sus antecedentes sociales y culturales, lejanos
o cercanos. Por tanto, ;:no merecerian nuestros museos de antropologia
e historia mayor atenciéon por parte de las instancias de formacién y de
divulgacion y su consideracién en sus programas escolares?

La creacion de numerosos blogs y sitios de internet pertenecientes
a las llamadas “redes sociales” digitales no ha significado, hasta ahora,
una solucién a los problemas de comunicacion, ni dentro de la comuni-
dad antropolégica (cuyos miembros, ademas, suelen estar conectados e
interesados en otras disciplinas cientificas relacionadas con sus temas de
investigacion), ni con publicos no especializados mas amplios, sino que
mas bien los incrementan. Por una parte, se necesitan cada vez mas es-
fuerzos y mecanismos para atraer la atenciéon de los internautas a dichos
sitios electronicos (no pocos de los cuales estan desactualizados) y, por otra,
en su mayoria no constituyen nada nuevo, sino solamente trasladan a la
esfera digital formas de comunicacion y publicaciéon impresas (a menudo
copiando tal cual textos e imagenes).

En este contexto, llama a la reflexion que a pesar de contar la
ciencia antropologica con enormes acervos de problemas, datos, debates
y propuestas sobre temas tales como familia y parentesco, naturaleza y
cultura, sexo y género, casi no ha habido participacién significativa del
gremio o de grupos o instituciones antropolégicas mexicanas desde la antro-
pologia en las recientes polémicas nacionales sobre el matrimonio igualita-
rio o sobre temas de bioética. Lo mismo vale para el omnipresente tema
de la globalizacién, con que inici6 nuestra disciplina su “época de oro”,
y donde ha sido particularmente llamativo el abandono de las vertientes
difusionistas en la ensefianza antropologica y de las formas de cambio cul-
tural tradicionalmente examinadas como combinaciones de innovacion
independiente y transmision.” [gualmente, no se han reflejado en el debate

7Y esto a pesar de que los clasicos y facilmente accesibles textos de Murdock (1987: 109-
134), Sahlins (1997), Wolf (1997) y Bonfil (1988) se hallan usualmente en los programas

de formacién escolar.
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publico las experiencias y los vinculos de la gran cantidad de antropélo-
gos mexicanos que cuentan con formacién académica o estancias largas o
repetidas en los Estados Unidos. ¢Y no es cierto todo eso igualmente para
la considerable cantidad de estudios antropologicos mexicanos recientes
sobre temas tan cruciales y frecuentemente discutidos en prensa, radio y
television como la migracion, las relaciones sociedad-medio ambiente (in-
cluyendo la contraposicion entre antropoceno y capitaloceno mencionada
por Gustavo), la violencia publica o el desempleo recientemente agudi-
zado por las llamadas reformas energética y educativa, para mencionar
solamente algunos de los ejemplos mas relevantes?

Empero, también hay que reconocer que tal falta de presencia de la
antropologia no se debe tnicamente a problemas de tipo técnico-comuni-
cacional como los mencionados y atribuibles a los profesionales, el gremio
y sus instituciones. Hay que tener en cuenta también que el caracter del
conocimiento antropologico es en si problematico y dificulta a menudo su
difusion y divulgacion. El “caracter eminentemente subversivo” de la an-
tropologia, como lo llama Gustavo, es ciertamente un rasgo que distingue
de antemano la expectativa que se tiene en grandes sectores de la pobla-
ci6n con respecto a los enunciados de los antropoélogos. A diferencia de
enunciados provenientes de, por ejemplo, médicos o astrbnomos, que se
suelen valorar de modo espontaneo y de antemano como utiles o al menos
sin amenaza a las opiniones, valores o normas de conducta acostumbra-
dos e incluso respetados como “naturales”, los enunciados antropologicos
a menudo son temidos como incomodos o en algin sentido desafiantes
(Krotz, 2009: 96-99).

En todo caso —en el tercer y tltimo comentario volveré sobre el
tema— estamos ante una situaciéon que demanda revisar los criterios reales
para la seleccién de temas de investigaciéon en instituciones académicas
publicas, los criterios reales de la asignacion de recursos a estudios y pu-
blicaciones y los procesos de decision correspondientes, la brecha entre
tanta publicacion (y algo semejante podria decirse también con respecto
al incremento llamativo de seminarios, congresos y otras reuniones aca-
démicas y profesionales) y su reducida repercusion publica (especializada
y general), y asimismo, las opciones disponibles y deseables para hacer
llegar los resultados de nuestras pesquisas a cudles destinatarios y posibles
usuarios.
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B) SOBRE EL PREDOMINIO DE UNA ANTROPOLOGIA

ACADEMICA NO (SUFICIENTEMENTE) REFLEXIVA

¢Serd una de las razones de la situacién descrita un predominio de la an-
tropologia académica en México tan excesivo que practicamente oculta
la antropologia del segmento mayor de los antropélogos profesionales, o
sea de quienes trabajan en otras instituciones publicas y privadas? De he-
cho, este segundo tipo de antropologia casi no aparece en las numerosas
publicaciones antropologicas del pais, no tiene presencia en los progra-
mas de formacién a nivel de grado y posgrado (donde a veces ni siquiera
se recurre a ella cuando se crean o reorganizan planes de estudio destina-
dos a “formar” a dichos profesionales), y se encuentra representado so6lo
de manera muy marginal en los congresos (casi siempre organizados por
instituciones académicas y en funcion de las modalidades de operacion y
comunicacion de éstas) y en las instituciones gremiales. Mas recientemen-
te, el Colegio de Etnodlogos y Antropélogos Sociales (CEAS) y el Colegio
de Antropologos de Yucatan (CAYAC), instituciones gremiales que a pesar
de sus nombres androcéntricos agrupan a antropélogas y antropologos,
han dado muestras de querer ocuparse mas de dicho sector profesional.?
Es de llamar la atenciéon que esto sucede justamente en un momento en
el cual la brecha entre la antropologia académica y la antropologia de la
mayor parte de los egresados de las licenciaturas en antropologia parece
ensancharse:

La transformacién de los programas de enseflanza antropoldgica a
la luz de los criterios impuestos por las instancias de evaluacion de la
educacion superior se ha ajustado claramente a la falta de empleo y a
la carencia de apoyo a la ciencia y la tecnologia en las politicas pablicas
contemporaneas de nuestro pais. El resultado de este proceso conlleva,

entre otros muchos fenémenos sociales, la restricciéon del acceso a los

8 Un impulso importante para ello lo di6 la Comisién Intergeneracional sobre el Ejerci-
cio Profesional de la Antropologia (CIEPA) para la realizacion de un diagnostico sobre el
ejercicio profesional de la antropologia en México en el siglo Xx1, creada por el CEAS y
apoyada por la Redmira. También los debates sobre el proyecto de codigo de ética en el
CEAS 'y el cAvAC contribuyeron a ampliar inicialmente la mirada hacia el sector profesional

de la antropologia mexicana.
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programas universitarios, la simplificacién de la formacién académica y
la eliminacion del espiritu critico de los egresados (Krotz y De Teresa,

2012: 54). °

Un aspecto critico de dicha simplificaciéon se hizo patente hace
ya veinte anos en el volumen 2 del anuario Inventario Antropoldgico (1996:
405; véase la misma informaciéon ampliada en el volumen 3, 1997: 495),
donde apareci6 la primera licenciatura en antropologia social que per-
miti6 la titulacion sin tesis u otro trabajo escrito final. Visto desde hoy,
¢no hay que entender ese momento como sintoma del avance de lo que
poco después Pablo Gonzalez Casanova (2000) llam¢ la llegada de “la
nueva universidad”? A pesar de que provoco la larga huelga estudiantil
del afio 1999 en la Universidad Nacional Auténoma de México contra
el llamado Plan Barnés, la estrategia de transformacién universitaria
moldeada, al parecer, por la Organizacién para la Cooperacion y el Desarrollo
Econdmicos (OCDE), se impuso de todos modos en México y en otros paises
de América Latina.

En México, al igual que en todo el subcontinente latinoamericano,
puede observarse, ademas, la convivencia mas o menos pacifica de dos
tendencias en la comunidad antropolégica. Una se basa en el compro-
miso ante todo con los mas recientes debates, enfoques, términos y pu-
blicaciones surgidos en los paises originarios de la antropologia y todavia
hegemonicos en la disciplina mundial, mientras que la otra parece mas
preocupada por los problemas practico-politicos y tedricos de la situa-
ci6n sociocultural “propia”, o sea, “del Sur”. El que las llamadas “eva-
luaciones académicas” —en realidad modelos coactivos de planeacion,
investigacion y comunicaciéon de conocimientos calcados de instituciones
nortefias asumidas como universales— induzcan cada vez mas fuertemen-
te a seguir a la primera tendencia mencionada, desalienta, desde luego,
la reflexion sobre la situaciéon propia, sobre las expresiones surenas de

9 En el mismo tenor apunta un connotado filésofo mexicano para su campo que “a partir
de las ltimas décadas del siglo XX y la primera del xx1 hemos asistido a la destruccion de
cualquier paideia y su sustitucion por una serie de instrucciones orientadas al productivis-
mo y el consumismo, sin intentar siquiera la formaciéon de una concepcién armoénica e

integral del ser humano y su relacién con la naturaleza™ (Vargas 2014:11).
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las transformaciones en proceso'’ y sobre el aporte tedrico desde el Sur
(Comaroft y Comaroff 2012).

Otra raiz de lo que senala Gustavo como “antiintelectualismo” me
parece que se halla en la llamada antropologia postmoderna, la cual desde
los anos noventa ha ejercido una influencia desastrosa. Si bien al principio
gener6 puntos de partida interesantes para el examen de la metodologia
antropoldgica, derivoé pronto en una moda para la cual “no hay para-
digmas privilegiados. La ciencia no se acerca mas a la verdad que cual-
quier otra “lectura” de un mundo no conocible e indecidible. La verdad
es relativa, local, plural, indefinida e interpretativa. Por consiguiente, hay
que abandonar el intento de llegar a datos etnograficos objetivos” (Ha-
rris, 1995: 63). Hay que darse cuenta lo que significa para la disciplina
académica y para al mundo profesional un egresado de una licenciatura
de antropologia social que en su primer trabajo remunerado, conseguido
con dificultad, entrega el estudio encargado sobre las causas de algun fe-
némeno (migracion, discriminacion, conflicto agrario, desempleo, cultura
politica, etc.) al empleador con la observacion de que su trabajo no repre-
senta la realidad, sino Gnicamente su verdad personal, una verdad entre
muchas otras posibles...

¢No hay una relacién entre la amplia difusion de este tipo de ideas
—puestas de relieve, por cierto, también por el famoso “affaire Sokal” en
1996-"" y la gran cantidad de imprecisiones y falsedades facilmente detec-
tables en el debate politico previo al referéndum sobre el llamado “Brexit”
y durante la campana electoral estadounidense? Tales situaciones, prolon-
gadas después por el denuesto repetido de las supuestas “noticias falsas”
por parte del presidente estadounidense actual, llevaron al Oxford English
Dictionary a elegir en noviembre pasado la expresion post-truth —a veces tra-
ducida como postfdctico— como la palabra en inglés del ano 2016.

Aparte de las mentiras abiertas y los simples errores, de los cuales
estan plagados muchos discursos politicos (al igual que muchas informa-
ciones difundidas a través de la red), ;no estamos aqui ante un nuevo nivel

"Ya en 1992 analiz6 Roberto Varela (2005:45 y ss.) la homogeneizacion de los modelos
de evaluacién institucionales como uno de los primeros y mas visibles sintomas de la
nueva situacion. Ver para su analisis también Krotz 2011 y Krotz 2015.

" Aparte de numerosos estudios sobre este affaire, hay que recordar el libro Imposturas

intelectuales (Sokal y Bricmont, 1999).
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de la problematica de la ideologia como parte y causa del fomento de
pensamiento no cientifico e incluso anticientifico y, con ello, del antiinte-
lectualismo que lamenta Gustavo?"?

Sin embargo, la cuestion tiene una dimensién mas profunda. “La
web no provee simplemente de modo pasivo informacién; ahora también
alerta a la gente acerca de informacion que posiblemente le interesaria, le
da recomendaciones, y la incita a establecer relaciones de colaboracion con
otra gente que tiene puntos de vista semejantes”, sefiala el especialista en ci-
bernética Francis Heylighen (2011: 274), quien ha llamado a este proceso la
eclosion del “cerebro global, que es la metafora de esta red emergente, dotado
de inteligencia colectiva que esta formada por los habitantes de este planeta
y sus computadoras, sus bancos de conocimientos y los vinculos comunica-
cionales que los conectan”. Independientemente de si uno acepta en todos
sus detalles esta hipotesis, o se adhiere mejor a la teoria de Gaia, o prefiere
el concepto teilhardiano de “noosfera” para comprender la etapa evolutiva
actual de la especie humana, ;no es llamativo que justamente en el momen-
to preciso en que emerge esta red comunicacional realmente planetaria
como un potencial de la especie humana nunca antes visto para examinar
y enfrentarse a escala planetaria a los problemas comunes, se imponga la
transformaciéon mencionada de la universidad, abunden los mecanismos
para inducir de mil maneras la banalizaciéon de la comunicacion en la red,
se mantengan ocultos los modos de operacion de las principales redes y mo-
tores de busqueda y se acopie sin control ciudadano gigantescas cantidades
de informacién personal en manos privadas?"?

12 Una interesante reaccion a escala planetaria es la convocatoria de la Marcha para la
ciencia, que en Estados Unidos esta relacionada explicitamente con la conducta del actual
gobierno federal, pero que en otras partes abarca mas ampliamente el desprecio por la
ciencia y el pensamiento racional (https://www.marchforscience.com/; http://march-
forscience.de/; https://www.facebook.com/events/ 178591835959 723/.)
1% Tres aspectos intimamente relacionados con lo anterior, que una elaboracion sistema-
tica de la situacién no podria obviar, no se pueden abordar sino solamente mencionar en
el marco del presente comentario.

Por una parte, la a veces increible ingenuidad y candidez con la que también en las
universidades se usan “redes sociales” virtuales, maquinas de busqueda y bases de datos
—en su abrumadora mayoria ofrecidas por empresas privadas cuyo objetivo principal es,

como no puede ser de otra forma en un sistema capitalista, generar ganancias—, sin darse
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Todo lo anterior es, evidentemente, un llamado a que los 6rganos
de decision y representacion unipersonales y colegiados en nuestras ins-
tituciones universitarias (en cuyo marco se realiza, conjuntamente con el
Instituto Nacional de Antropologia e Historia y algunas otras instancias
de la nueva Secretaria de Cultura, casi la totalidad de las actividades de
difusion y divulgacion antropologicas en el pais) desarrollen mecanismos
efectivos para el estudio y autoestudio de los procesos y condicionantes de
la generacion, la transmision intergeneracional y la difusién del conoci-
miento antropologico.'*

cuenta que el pago de lo obtenido “gratuitamente” es la entrega de informacion propia
gratis y no controlable sobre personas, grupos, instituciones y todo tipo de procesos socia-
les y culturales y donde no se repara en que el uso de tecnologias como las mencionadas
“aumenta la conexién y la solidaridad tanto como el espionaje y el control” (Garcia
Canclini, 2016: 100).

Por otra, la historia de las denuncias sobre abusos y mecanismos de control de dicha
red planetaria y a través de ella, que a veces hasta los tomadores de decisiones sobre
estos temas en las universidades ignoran y que se relacionan con las biografias de Julian
Assange, Edward Snowden y Chelsea Manning, muestra la hipersensibilidad del sistema
cuando se le cuestiona desde sus fundamentos. Pues tales cuestionamientos revelan el
lado oscuro, dichos fundamentos también poseen, de modo semejante a como el avance
de las fuerzas productivas gracias a la revolucion industrial también se manifest6 en las
orgias destructivas de la Primera Guerra Mundial. Pero tales aspectos se ocultan “tras el
secretismo, la complejidad y la magnitud que esta evolucién comporta. Internet, nuestra
mayor herramienta de emancipacion, se ha transformado en la facilitadora mas peligrosa
del totalitarismo jamas vista” (Assange, 2013: 17).

Finalmente, la imposicién cada vez maés fuerte de formas de planear y llevar a cabo
los procesos de investigacion y de docencia en ciencias sociales y humanas a modelos
tomados de las ciencias naturales y exactas y de la organizacion fabril-industrial conlleva
una especie de desnaturalizacién de nuestras ciencias que va mas alla de problemas téc-
nicos de la “evaluacién académica”.

" Para el m Congreso Mexicano de Antropologia Social y Etnologia se convoco a un
simposio para que antropologos que hubieran participado recientemente en comités de
evaluacion académica, especialmente en instancias multidisciplinarias en instituciones
universitarias y organismos de la administracion federal, pusieran a discusion sus expe-
riencias y las confrontaran con sus propias expectativas y las de los colegas. Las respuestas

ala convocatoria fueron relativamente modestas, y probablemente no haya sido la mejor
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C) SOBRE ETICA Y EPISTEME

En vista de la situacion general, no necesita mayor justificacion el llamado
de Gustavo a “retomar nuestro papel politico”, considerando, ademas, que
los antropologos de la primera generacion, los evolucionistas del siglo XIX,
estaban ampliamente convencidos de la utilidad de su nueva ciencia para
mejorar la sociedad existente, y que no pocos de ellos participaban, aun-
que lejos del impetu de los socialistas utopicos a quienes habian eliminado
de la generaciéon de conocimiento socioantropologico, en diversas estrate-
gias orientadas hacia tal fin. Sin embargo, entonces como hoy, la pregunta
sobre qué mejorar y como tiene varias respuestas racionales posibles. Y es
que el llamado a la accion politica constituye un reto a tomar decisiones
dentro o fuera de determinados cauces establecidos para tal fin en una
sociedad dada y en un momento historico dado, y los criterios y los por-
menores practicos de dicha actuacién no pueden derivarse directamente
del conocimiento antropolégico mismo, sino que dependen también de
opciones éticas, politicas, filosoficas o religiosas mas generales. Desde lue-
go, nadie podra objetar que los antropdlogos se asocien con otros antro-
pologos en empresas, cooperativas, asociaciones civiles, movimientos, etc.,
para poner sus conocimientos al servicio del combate al autoritarismo, el
racismo y la discriminacion y el fomento de la democracia y los derechos
indigenas. Pero, ;en una instituciéon de docencia o investigacion cientifica
(que es el tnico caso que puedo tratar con cierto conocimiento)?

Para no quedar en afirmaciones generales y a pesar de los posibles
malentendidos, me voy a atrever en el marco de este pequefio comentario
a esbozar cuatro pistas concretas de accion, que se justificarian en una
institucién de tipo universitario precisamente no por la invocacion de los
valores de los académicos y de los estudiantes (considerando, ademas, que
la desigualdad de poder entre unos y otros convierte con relativa facilidad
a los segundos en “clientes” politicos), sino por la referencia a las propie-
dades del proceso mismo de generaciéon de conocimiento antropologico.
Coincidentemente, en las cuatro pistas se eclipsa el tema de la instrumen-
talizacion del conocimiento antropolégico, y se mantiene en el centro la
generacion misma del conocimiento antropolégico, que por su naturaleza

manera de analizar en puablico este tipo de cuestiones, pero, ;qué manera hay para es-
tudiar el funcionamiento real de tales instancias y proveer a la comunidad de elementos

para evaluar a los evaluadores?
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suele implicar el cuestionamiento de la manera acostumbrada de ver y
entender los fenémenos sociales."

La primera pista la constituye la investigacién no solamente sobre sino
en colaboracion con determinados sectores de la sociedad que son victimas
del desorden social reinante, o con organizaciones que estan actuando en
pro de la defensa y la promocion los primeros. Tal investigacion se esta
realizando en muchas partes de América Latina, como lo ha demostrado
recientemente la voluminosa obra reunida por Xochitl Leyva (2015). Sin
embargo, tal procedimiento a menudo no es factible por razones diversas.
Ademas hay que considerar siempre la posible pérdida de credibilidad
cuando los colaborantes se dan cuenta que los beneficios de la colabora-
cion que ellos reciben son menores o menos patentes que los que reciben
sus contrapartes académicas'® o cuando en la misma institucion se estan
llevando a cabo también investigaciones de signo contrario, incluso con-
tratadas y pagadas bajo condiciones poco claras por empresas publicas o
privadas, fundaciones o instancias gubernamentales mas bien orientadas
hacia la explotacion del trabajo humano, la depredaciéon del medio am-
biente y la reproduccion de la desigualdad social.

Una segunda pista es la reaccion ante ciertas situaciones economi-
cas, sociales, politicas o culturales criticas en extremo, donde se puede
demostrar que la accién estrictamente investigativa —y, por consiguiente,
la obligacion social de tal acciéon investigativa— tiene que responder di-
rectamente a la necesidad de proteger los derechos humanos fundamen-
tales, en especial el derecho a la vida y la integridad fisica y psiquica, de
determinados seres humanos, por cierto, todos objetos actuales o posibles
de la investigacion social. El volumen colectivo Alzando la voz por Ayotzinapa
(Juarez y Aduna, 2015) puede verse como un ejemplo de este tipo de accion,

15 El antrop6logo politico Marc Abéles (2012: 266), si lo entiendo bien, utiliza en este
contexto el término del déplacement (“desplazamiento”, “distanciamiento”), con el cual se
refiere a la lectura tipica diferente de los fenémenos socioculturales propia de la antro-
pologia —como ciencia de la alteridad (Krotz, 2012)—, que ella opone a la mirada de las
mstancias reproductoras del orden de poder existente, preocupadas principalmente por
el mantenimiento de las estructuras institucionales, las jerarquias sociales y los centrismos
politicos.

1% Ver para esta importante contradiccién que pocas veces se hace explicita en este con-
texto, Leyva y Speed 2015: 469.
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que tal vez a causa de la dificultad de negarle legitimidad tenga un potencial
mayor que el hasta ahora reconocido.

La tercera pista esta en el examen de la organizaciéon de nuestras
escuelas y centros de investigacion. La pregunta clave con respecto a la
docencia puede adaptarse facilmente a la relacion entre los académicos, sus
representantes y sus superiores laborales: ¢Estas instituciones estan organi-
zadas y operan de tal manera que sin muchas palabras, sino a través de su
funcionamiento dia a dia y el lamado curriculo oculto se fomenta realmente
el pensamiento critico, se estimula la exploracion creativa de alternativas
sociales sin explotacion, discriminacion ni dominacién, se impulsa el apren-
dizaje y el ejercicio libre de la argumentacion filosa y respetuosa a la vez?
Estas preguntas se pueden desdoblar: ;Los solemnes enunciados programa-
ticos corresponden a la realidad observable o no pueden ocultar que desde
el primer afo de la carrera se entienda que es mejor no contradecir a los
profesores ni citar autores o hacer preguntas que “no les gustan” y no insistir
en propuestas una vez denegadas? ¢La discriminacion étnico-cultural y de
género se erradica solamente en el nivel verbal o también en las actuaciones
cotidianas y la instrumentacion de las politicas institucionales? ;La eleccion
y conducta de los representantes, la transparencia en el ejercicio presupues-
tal y el trato dispensado a los subordinados laborales son de tipo colegiado,
participativo y democratico o repiten los estereotipos acostumbrados?

La cuarta pista vincula varios de los elementos mencionados en este
tercer comentario con elementos mencionados en los dos anteriores. Es
comun y tiene larga tradicion la preocupacion por “devolver” a los grupos
sociales en los que se basan nuestros estudios de la sociedad y la cultura al
menos parte de los resultados de tales estudios. (No seria mejor intentar
hacer comprensible para los ciudadanos que no han tenido una educa-
cion especializada en ciencias sociales qué son y qué significado tienen
para uno, y como se pueden estudiar los fenémenos pertenecientes a la
dimensién sociocultural de la realidad y como puede pensarse con este
fundamento en alternativas al desorden social reinante? Es decir, ¢no seria
mejor, en vez de tratar de traducir las “conclusiones” de nuestras investi-
gaciones, utilizarlas para inducir e introducir al pensamiento sociocienti-
fico mismo? (No podria ser esto una “popularizacion” (Krotz, 2016: 62-
63) de la antropologia que no constituiria su simplificacién plana, sino su
conversion en instrumento de la lucha antiideologica —y desde el punto de
vista de las Antropologias del Sur, descolonizadora— en los diversos ambi-

80 Encartes Antropoldgicos Vol. 1, nim. 1, marzo-agosto 2018, pp. 67-83



Antropologia: conocimiento y politica...

tos de la generacion, difusion y divulgacion del conocimiento sobre el ser
humano en sociedad?'” Tal vez una nueva “época de oro” esté en puerta,
cuando —sin poder eliminar la division del trabajo en la esfera del conoci-
miento— la antropologia ayude a entender mejor que ahora a los ciudadanos
lo que es, por qué es como es, y como se podria transformar la sociedad
actualmente tan desigual en hogar de todas las personas.

) )
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El presente articulo muestra la forma en la que la estética de las
religiones afroamericanas, en particular la danza y musica de la santeria afrocu-
bana,' se inserta como parte de un repertorio gestual, musical y corporal “negro”
que se construye en las interconexiones trasatlanticas desde al menos el siglo XIX.
Argumento que en este vaivén, los escenarios de las representaciones de dicho
repertorio se vuelven una plataforma que cobra un caracter “refractivo” (Grau,
2003), es decir, que descomponen una idea de lo “negro” en multiples referentes
simbolicos e interpretativos que pueden ser incluso opuestos.
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OF TRANSATLANTIC SCENARIOS

This article shows how the aesthetics of Afro-American religions, in
particular the dance and music of Afro-Cuban Santeria, are part of a broad

“black” gestural, musical and corporal repertoire that has been constructed as
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La estética de las religiones afrocubanas en la refraccion de escenarwos trasatldnticos

such through transatlantic interconnections since at least the 19th century. I argue
that this back-and-forth transforms the scenarios for the representations of this
repertoire into a platform that takes on a “refractive” character (Grau, 2005).
That is, they decompose ideas of what it means to be “black” into multiple sym-
bolic and interpretative referents that may even contradict each other.

Afro-Cuban religions, blackface, rumbera, santeria, Mexico, Cuba.

NTRODUCCION

Cuando hablo de un repertorio gestual, musical y corporal “negro”
no remito a una esencia que naturaliza o racializa un estilo. Me refiero,
siguiendo la reflexion de Stuart Hall (2008: 221), a repertorios cultu-
rales producto de trasmisiones y experiencias histéricas y culturales
trasatlanticas de la didaspora africana y sus descendentes. Sin embargo,
la representaciéon de este repertorio a finales del siglo X1x y la primera
mitad del siglo XX implic6 muchas veces una racializaciéon que a partir de
rasgos corporales o supuestos comportamientos y aptitudes distinguian
aun “otro” como “negro”, lo caricaturizaban, disminuian o exotizaban.
De forma paralela, surge también una valoracién de lo “negro” desde
la lente de artistas e intelectuales de las primeras décadas del siglo xx,
que busca revertir una desvalorizaciéon de larga data, oponiendo asi una
representacion de lo “negro” muy distinta a la de los escenarios del black-
Jace, 1a de la perspectiva criminolégica o la de los zoolégicos humanos del
cambio de siglo. Los mediadores de la transmision de las diversas repre-
sentaciones de lo “negro” son diversos y sus significantes van cobrando
particularidades que se definen en el marco de los contextos y momentos
histéricos.

La estética (que no la dimensién espiritual y ritual) de las religiones
afrocubanas, en especial su musica y su danza, fue valorizada desde ini-
cios de la primera mitad del siglo XX, tanto en el ambito artistico como
en el discurso antropolégico. Una valoracion articulada con un proceso
en el que lo “afro”, vinculado a la poblacion de origen africano en la Isla,
emerge como un elemento fundamental de cubanidad (Karnoouh, 2012:
98). Este repertorio sonoro y corporal circulé también en México, aunque
mediado por otros canales como el cine. Desde una perspectiva amplia,
muchos de los marcadores que se imprimieron histéricamente en sus re-
presentaciones se reprodujeron en las peliculas del cine de oro mexicano,
especificamente en el género de cabareteras y cine de arrabal, en donde
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lo “negro” se asocia con una Africa mediada por el Caribe, en este caso
Cuba, y que al mismo tiempo queda excluido de la “mexicanidad”.

Jorge Grau (2005) propone como uno de los criterios de analisis para
la reflexién antropolégica sobre los productos audiovisuales de ficcion el
caracter refractivo, el cual entiende como una estrategia narrativa que
permite comprender la distorsion intencional de una representaciéon y
simultaneamente su anclaje y sentido en un contexto determinado. Asi,
para este autor, el énfasis de las representaciones en estos documentos
visuales debe ponerse en su configuracion refractiva y no en un supues-
to reflejo fiel de la realidad. Este enfoque permite poner a la luz que la
refraccién es un proceso intencional que integra “diversas estrategias na-
rratologicas que no sélo se centran en la imagen, sino que incorporan el
audio, la escenografia, la construccion del personaje, el uso de los colores,
los didlogos, las referencias subliminales. ..

Si bien el autor se centra en los medios filmicos, considero que su
propuesta puede ser util para pensar en cémo este repertorio “negro” se
descompone en distintos escenarios a partir de multiples referentes sim-
bélicos e interpretativos que pueden ser incluso opuestos. Una refraccion
que puede observarse en las imagenes y puestas en escena que circulan
en distintos escenarios trasatlanticos (teatros, shows, zoolégicos humanos,
jardines de aclimatacién, mercados) junto con fotografias, carteles, carica-
turas y otras expresiones visuales que los complementan o refuerzan. Asi,
la circulacion y masificacion de las representaciones de lo “negro” en la
primera mitad del siglo XX, y los repertorios gestuales y corporales con los
que se le asocia, fueron muchas veces intencionalmente distorsionados.
Sus mediaciones implicaron no sélo la reproduccion de estereotipos nega-
tivos, sino también las que buscaban revertirlos, a partir de una herencia
revalorizada. Estas fueron las condiciones a partir de las cuales la estética
de las religiones afrocubanas circul6 en circuitos trasatlanticos que unen
a México con Cuba, pero también con Estados Unidos y Francia. Si bien
este espacio no me permitira profundizar en cada contexto, mi intencion
es mapear de manera general la circulacién de este repertorio a través de
Cuba, Francia, Estados Unidos y sobre todo México, resaltando las re-
fracciones de lo “negro” implicito en el repertorio ritual afrocubano, pero

2 http://www.ugres/~pwlac/G21_03Jorge_Grau_Rebollo.html, consultado el 2 de fe-
brero de 2017.
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adaptado para un escenario de consumo cultural de masa como lo fue el
cine de oro mexicano.

DEL MERCADO AL TEATRO

Historiadores como W. T. Lhamon (2008) senalan, contrariamente a la
version dominante, que fue en los mercados del siglo XIX y no en los es-
cenarios de los teatros en donde puede ubicarse la primera circulacion
atlantica del repertorio gestual y corporal negro. Asi lo ilustra la historia
del Catherine Market en Nueva York, considerado como una “una zona de
tolerancia” que propiciaba el “intercambio y la seduccion” entre jovenes
obreros, comerciantes, negros libres y esclavos de Long Island, que en la
década de 1820 se reunian en este lugar para darle paso a una competen-
cia llamada baile de las anguilas, en la que se pagaba a los esclavos negros
para ejecutarla (Lhamon, 2008: 18-24). Estos espacios son para este autor
los “ancestros de la escenas de teatro” del Minstrel o Blackface, en el que co-
mediantes blancos interpretarian este “repertorio negro” bajo el diapason
de un racismo caricaturizado, no sin ciertas ambiguedades y contradic-
ciones que hacian patente una fascinacion y el deseo de apropiarse de los
“gestos negros” y de “afiliarse a ellos”. Los espectaculos comerciales del
Blackface de los anos cuarenta, cuyos antecedentes datan desde principios
del siglo x1X, logran posicionarse como uno de los mas notables estilos
de entretenimiento de estas latitudes geograficas, aunque en este proceso,
asegura el historiador, “era la cultura negra y no los Negros la que habia
sido integrada” (Lhamon, 2008: 32).

En este contexto nace un icono cultural del Blackface: 7im Crow, in-
terpretado por Thomas D. Rice, un neoyorkino de familia angloamericana
que engendra a Crow a partir de una amplia y multiple inspiracion colectiva
que va mas alla del negro de las plantaciones y que tuvo un gran éxito entre
los afios treinta y cincuenta en espectaculos dirigidos a un publico mixto (no
solo blanco) y que representaba, segiin este mismo autor, la intensa interac-
ci6n de la clase obrera blanca y los negros de esta ciudad (Lhamon, 2008:
236-237). Este emblematico simbolo es interpretado en el Jump Jim Crow,
ejecutado por el mismo Rice, también conocido como “el comediante etio-
pe” (véase video: https://www.youtube.com/watch?v=ALTam2L.9NhE).

Jim Crow implicaba una ideologia antiabolicionista, y con ese nom-
bre fueron también denominadas las leyes segregacionistas contra los
afroamericanos en Estados Unidos de finales del siglo xix. Jim Crow es
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considerado por Nederveen como una variacion de la figura del Sambo
estadounidense, es decir, el bufon, cabeza hueca y despreocupado negro,
o la falsa idea del “esclavo contento” (Nederveen, 2013: 174).

Los espectaculos Manstrel también se presentaron en teatros de la ciu-
dad de México y Veracruz en la segunda mitad de los afios cuarenta, sus
exponentes llegaron con el ejército estadounidense durante la ocupacion
(Sanchez, 2012: 163; 2014: 160), aunque habra que esperar a finales del
siglo XIX para que el gusto por un teatro que introduce entre sus personajes
al negro, pero del Caribe, irrumpa en la escena mexicana. Me refiero al
Teatro Bufo Habanero nacido en Cuba, un teatro popular de tono parodico
y como alternativa al teatro burgués (Podalsky, 1999: 158-159). Este género
también se vio influenciado por los recursos escénicos del Mnstrel, cuyas
companias también pasaron por la isla pero en la segunda mitad de la dé-
cada de 1860, durante la guerra de Secesion en Estados Unidos (Diaz Ayala
y Leal, citados en Pulido, 2010: 50). El primer grupo de negros del que se
tiene referencia en Cuba se llamé “bufo-munstrel”, el cual debuté a finales de
los anos sesenta en La Habana (Leal, citado en Pulido, 2010: 51). Los per-
sonajes caricaturizados eran el espafol (gallego) y el negro libre, no el negro
de las plantaciones. A mediados de del siglo x1X el personaje del Negrito era
central en la produccién escénica cubana y su representacion oscilaba entre
la comicidad, la violencia y la hechiceria. En México sus representaciones
se reprodujeron por medio de las zarzuelas de las compaiias cubanas.

EL NEw NEGRO

El cambio de siglo termina por consolidar un mercado cultural interna-
cional que encontrd en el repertorio musical, gestual y artistico “negro”
(vinculado con lo “africano”, “afroamericano” y “afrocaribefio”) un rico
filon del cual nutrirse y dinamizarse en los espectaculos de escala trasatlan-
tica. Pero también se observa una circulaciéon y encuentros de intelectuales
y artistas de América, Europa y Africa que propicié el “descubrimiento
de [una] negritud comin” (Capone, 2012: 221). En Europa emergen mo-
vimientos de vanguardia en el ambito artistico que encuentran en Africa
y sus descendencias su inspiracion. Asi lo atestigua el “primitivismo” por
medio del cual se descubre y recupera “el arte negro™ cuya huella que-

daria indeleble en la obra de Paul Gaugin, Matisse, Cézanne y sobre todo

? Con este término sin embargo se abarcaba también a Oceania.
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de Picasso, que con el resto de los exponentes del cubismo revolucionarian
los canones estéticos para dar lugar a un primera vanguardia artistica de
principios de siglo (Viatte, 2007: 113-114).

Mientras tanto, en este lado del Atlantico se publica en 1925, en
Nueva York, la antologia The New Negro y con ello emerge la era conocida
como el Renacimiento de Harlem, el Renacimiento Negro o el Nuevo
Movimiento Negro. Las representaciones del Nuevo Negro se refractaban
aqui en la sonoridad del jazz, en las voces de Louis Amstrong, Gladys
Bentley, en la poesia de Langston Hughes, en la volcanica lucha politica de
Marcus Garvey y muchos otros afroamericanos que sentaron la base de los
movimientos politicos que lucharon por una conciencia y orgullo “racial”
negro en los aflos sesenta y setenta.

La réplica de estos primeros movimientos culturales también se ob-
servo en Cuba, en donde a principios de la misma década surge el “Afro-
cubanismo” en un contexto en que numerosos artistas cubanos, después
de su exilio en Francia y su contacto con los surrealistas e intelectuales de
la negritud, revaloraran en sus obras “la estética de sus raices” alcanzando
el campo de la etnologia y a sus principales exponentes como Fernando
Ortiz, Lydia Cabrera y Romulo Lachatafieré (Argyriadis, 2006: 49-50,
Menéndez, 2002). Esta valorizacion de las raices africanas de lo cubano
indudablemente implicaba a las religiones de base africana en Cuba, afec-
tando la percepcion que de ellas se tenia; hasta ese momento éstas habian
estado confinadas al campo de la criminologia, de la brujeria (Brandon,
1993: 93) y de los supuestos atavismos de una “raza” indeseable.

EL ESPECTACULO Y EL EXOTISMO AMBIVALENTE
La musica y la danza pertenecientes al universo litirgico de las religiones
afrocubanas fueron dos elementos de su estética que circularon fuera de
la matriz religiosa y readaptados a nuevos escenarios del entretenimiento.
En Cuba, las versiones de “lo negro” mediadas por el espectaculo, a decir
de Moore, “se rebajaban hasta constituir una fantasia exotica y racista,
repleta de enormes telones de fondo decorados con melones, recogedores
de algoddn, escenas canibalescas, payasos grotescos y comedias de caras
negras” (Brandon, 1993: 180).

En Francia, la estrella del Nouveau Cirque de la Belle Epoque, Rafael Pa-
dilla, un ex esclavo cubano que escap6 de adolescente para convertirse en
el primer payaso negro de la historia de ese pais —en donde fue bautizado
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como Chocolat—, representaba al “bufén innato” como parte de una marca
corporal, es decir, del color de su piel y los estereotipos asociados con él. El
contexto mas amplio en el que se enmarca su representacion es el mismo
en el que los zoologicos humanos, junto con las exhibiciones etnograficas
en los jardines de aclimatacion, circos y parques, sirvieron de laboratorio
cientifico de la naciente antropologia, cuyo caracter taxonémico tuvo un
impacto fundamental en la representacion jerarquizada (y racializada) de
estos “otros” de las colonias, tal como nos lo recuerdan Boétsch y Ardag-
na (2011: 112-113). Fue en estos escenarios de “aclimataciéon” en los que
también se descubrieron danzas hasta ese momento inéditas en Europa
que implicaban la ambivalencia del exotismo. A este respecto Décore-Ahi-
ha sefiala que bajo el sintagma “danza exotica” subyacia una distancia
que era geografica, cultural e “incluso ontologica” (2004: 11). Este otro
lejano, inferiorizado, y a la vez fascinante, reactivaba imagenes quiméricas
y producia fantasias “irresistibles”.

La “negromania” de entreguerras en Paris tiene como su fiel repre-
sentante a la afroamericana Josephine Baker, una figura que en este con-
texto representaba una animalidad, sensualidad y primitivismo africano
imaginados, rompiendo con los estandares estéticos de la danza del mo-
mento. La puesta en escena de sus presentaciones bailando semidesnuda
revelaba, como nos lo sefiala esta misma autora, “un cuerpo exotico que
encarnaba los fantasmas sexuales de la mujer africana, pretendidamente
desprovista de las normas morales de la sexualidad blanca” (Décore-Ahi-
ha, 2004: 161, 164). Esta ambivalencia era muy bien aprovechada y re-
creada por los empresarios del showbussiness. De esta forma, los performances
de Baker al estilo clown y los bizcos que la hicieron famosa bajo la mira-
da europea se interpretaban como una supuesta “naturalidad africana”,
refractados también en el jazz y el charleston como parte de los estilos
y ritmos del repertorio “negro” de Baker y del momento. (Véase video:
https://www.youtube.com/watch?’v=W_uETOtEQYQ)

RAPSODIA CARIBENA Y LA CONTINUIDAD CON AFRICA

En 1937 un grupo de coreégrafos afroamericanos debut6 bajo la direc-
ciéon de Katherine Dunham con la obra Negro Dance Evening; la compania
de Dunham tenia como objetivo establecer el género artistico de Danza
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Negra (Negro Dance) (Kraut, 2004: 446). Su musa fue el Caribe," en donde
hizo su trabajo de campo en los anos treinta, inspirada en la vision antro-
pologica de R. Redfield y Melville Herskovits -fundador de los estudios
afroamericanos—, una experiencia que marc6 su verdadera pasion de vida:
la danza. Fue gracias a la intermediacién de Herskovits que conocié a
Fernando Ortiz —padre de los estudios afrocubanos— a mediados de los
anos treinta, quien la introdujo al mundo de las religiones de base africana
en Cuba, segin nos explica Marquetti; ademas, sefiala que fue por este
vinculo que conocid a dos percusionistas cubanos que formaron parte de
su compania por varios anos, dando un toque de “autenticidad” a sus pro-
puestas escénicas en las que incorporaba elementos de las religiones afro-
caribenas, entre ellas la santeria (Marquetti, 2015: 107). Dunham forj6 un
estilo artistico que transmiti6 a través de la escuela de danza que fundé en
Nueva York a mediados de los afios cuarenta (Kraut, 2004: 449).

Su btsqueda iba mas alla de enriquecer un repertorio dancistico;
implicaba reconectarse con sus raices. Haiti fue uno de sus destinos prefe-
ridos y el vuda con su danza y musica una fuente de inspiracion central.
Cuando evoca parte de su experiencia en este pais afirma: “senti que volvi
a casa, nunca me senti como una extrana, especialmente cuando me inicié
en el vudu... senti que pertenecia aqui... que existian puentes y lazos que
estaba destinada a cruzar... queria traer a esta gente mas a nuestra vida,
queria traerlos en toda esta cosa de ser negro [en Estados Unidos]...”
(Véase video: https://www.youtube.com/watch?v=VyfG]Mr4hX8)

La conjugaciéon de su formacién como antropodloga, coredgrafa y
bailarina daria fruto en una danza contemporanea que hoy se reconoce
como un legado en este arte. A diferencia de Baker, Dunham era la direc-
tora de su propia version de lo “primitivo” y también su propia exponen-
te artistica. Su propuesta performatica, como se aprecia por ejemplo en
Haitian Storm, refractaba una representacion de lo “primitivo” estilizado
por una danza moderna. (Véase video: https://www.youtube.com/wat-

ch?v=lkzVTpgLNiw)

* Como lo fue también para las pioneras Zora Neale Hurston y Pearl Primus, que tam-
bién hicieron historia en la danza afroamericana. Véase Moreno Vega, 1999; Kraut,
2004 y Capone, 2012.

> Entrevista a Katherine Dunham, en https://www.youtube.com/watch?v=qhJxol'qfx3s
consultado el 5 de febrero de 2017
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Su vision de lo “negro” estaba moldeada por las discusiones de las
teorias afroamericanistas en el marco de la antropologia cultural de este
periodo, cuyo interés era encontrar las continuidades entre Africa occi-
dental y el Nuevo Mundo. La religién era considerada desde esta vision
uno de los ambitos con mas evidencias de esta continuidad, echando por
tierra el mito de que los negros no tenian pasado ni historia. Es aqui en
donde la estética de las religiones afroamericanas cobra una gran relevan-
cia para estos escenarios culturales e identitarios.

LAS INDUSTRIAS CULTURALES,

EL CABARET Y LAS DIOSAS TROPICALES

En las primeras décadas del siglo XX los cambios tecnologicos relaciona-
dos sobre todo con medios de comunicaciéon como la radio tuvieron una
influencia importante en el consumo cultural de la época. Estos vehiculos,
en conjunto con la naciente industria discografica, desempenaron un pa-
pel fundamental en la divulgacion y el intercambio de diversos géneros
musicales entre México, Cuba y Estados Unidos. En las décadas poste-
riores, el éxito musical cubano estuvo acompanado de un incremento en
la migracion de sus artistas al extranjero (Acosta, 2001: 42). Aquellos que
llegaron a México en los cuarenta debutaron primero en el teatro, las car-
pas, los salones de baile, en la radio y en diversos centros nocturnos, plata-
formas que después los lanzarian a la pantalla grande.

En México la industria del espectaculo en conjunto con la musical
fueron importantes agentes mediadores de la cultura afrocubana. Varios
musicos y cantantes cubanos, vinculados al mundo religioso afrocubano,
incluyeron en su repertorio y de un modo estilizado composiciones o temas
dedicados a las deidades de la santeria, algunos de los cuales se convirtie-
ron en grandes éxitos comerciales. Tal es el caso del cubano Miguelito
Valdés, con su legendaria interpretacion del “Babalt” (en honor al orisha®
de la santeria conocido como Babalii Ayé), de Margarita Lecuona, lo que le
vali6 el sobrenombre de M7 Babali’ a nivel mundial. Era conocido por sus

% Con este término se conoce a las deidades yoruba a las que se rinde culto en la santeria
cubana.

7 Nacido en La Habana, hijo de padre espafiol y madre yucateca, en los afios cuarenta se
colocod como uno de los embajadores de la musica afrocubana luego de su triunfo en los

escenarios de Nueva York.
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dotes de intérprete de la musica afrocubana, que muchos reconocen en su
estilo gestual (véase video: https://www.youtube.com/watch?v=20yL0X-
DE6Ws&list=RD20yLOXDE6Ws#t=110%20), un estilo emulado en la
interpretacion que haria Pedro Infante unos anos después, en la pelicula
de Angelitos Negros (1948). Especificamente me refiero a la escena de la
“Danza Sagrada”, en la que es caracterizado como negro en un escenario
que recrea el tropico y el manglar. Mientas canta hace referencias expli-
citas a una sonoridad que llama “un ritmo negro” y la evocaciéon de un
“extrano ritual” del mundo yoruba y sus deidades Changé® y Yemaya.’
(Véase video https://www.youtube.com/watch?v=XG-6nSSM0qU)

Va a ser sin embargo el género de la rumba el que afianza en México
una representacion de lo “negro” mediada por el estereotipo de lo cubano.
La rumba, nacida en los solares urbanos decimonénicos de La Habana y
Matanzas y del universo religioso afrocubano, fue adaptada primero para
el teatro y el cabaret, espacios en donde fue aceptada en su versiéon mas
estilizada, o como le llama Moore: “rumba de fantasia” (2000-2002: 189).
La mediacion comercial permiti6 promoverla —y adaptarla— internacional-
mente como simbolo de la cubanidad, aunque sus géneros callejeros per-
manecieron suprimidos o desacreditados (Knauer, 2001: 14). La rumba fue
en un primer momento incorporada a los repertorios musicales de las obras
de teatro bufo habanero y fungia muchas veces como el marco escenogra-
fico en el que se representaba a personajes clasicos de ese género, como el
negro y la mulata. De aqui se nutrieron y difundieron los estereotipos'” aso-
ciados al jolgorio y la holgura sexual con los que se les caracteriza y después
adaptados de manera mas “sofisticada” en el cine (Pulido, 2002: 35-36).

8 Orisha duetio del trueno y el rayo, de la guerra y de los tambores bata. Fue el cuarto rey
de Oyo, luego deificado como orisha.

? Entre los yoruba es la divinidad de todas las aguas, madre de todos los orisha y simbolo
de la maternidad. En América se le asocia con diversas advocaciones de la Virgen Maria.
En Cuba, es sincretizada con la Virgen de Regla y es considerada duena del mar.

' Se entenderd por estereotipo aquel que, como sefiala Pérez Monfort, “pretende ser la
sintesis de las caracteristicas animicas, intelectuales y de imagen, aceptadas o impuestas,
de determinado grupo social o regional. Se manifiesta en una gran cantidad de represen-
taciones, conceptos y actitudes humanas, desde el comportamiento cotidiano hasta las

mas elaboradas referencias al Estado nacional” (2007: 178).
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La circulaciéon de artistas, musicos y bailarines se dinamiz6 dentro
de un circuito amplio de “interinfluencia de modelos corporales entre el
cine, el teatro de revista y los salones de baile, cuya correa de transmision
estaba dada por una industria cultural plenamente consolidada™ (Sevilla,
1998: 232), pero también por un mercado que demandaba el llamado
estilo tropical de clara ascendencia cubana.'!

Es desde la llamada época de oro del cine mexicano que puede apre-
ciarse como en este pais el universo religioso “afrocubano” se desfragmen-
ta y desacraliza para su consumo cultural. La imagen de la mulata en los
filmes de esta época en general reproducia mucho del exotismo ambiva-
lente y la animalidad sensual que se naturalizaba en lo negro, salvo que en
México era transferido del manglar al cabaret, el escenario idoneo de la
moral holgada, del vicio, de la mala vida y del melodrama de arrabal. El
cabaret fue un escenario emblematico de la puesta en escena del reperto-
rio sonoro y corporal de las religiones afrocubanas, representado a partir
de danzas estilizadas, muchas veces deformadas y encarnadas en las inol-
vidables rumberas cubanas de la historia del cine nacional, las llamadas
diosas tropicales.

Estas rumberas cubanas, todas de piel clara, no fueron codificadas
racialmente por su color de piel sino, como bien sefiala Ortiz, por sus
vestuarios, parafernalia y movimientos sexualmente provocativos, vincu-
lados al imaginario de lo “caribefio” en el cine mexicano (2005: 134) y
claramente ejemplificado en filmes como Victumas del pecado (1951), El rey
del barrio (1949) o Calabacitas tiernas (1949). La representacion de lo “negro”
vinculado a la naturaleza y sus implicaciones simbolicas con lo salvaje, o
con el imaginario de la libido y el tropico, también se reprodujo en estos
filmes. Un ejemplo entre varios es Sandra, la mujer de fuego (1952) protagoni-
zada por la cubana Rosa Carmina. En una parte de la pelicula una voz en
off iInsintia este impetu sexual no domesticado que se activa con el sonido
de los tambores y cantos en “lengua”, es decir, del lenguaje ritual de las
religiones afrocubanas. La protagonista acude a este llamado irresistible y
en medio de la selva baila frente a una muchedumbre en la que despierta,

' La época de oro del cine mexicano comunmente se sitGa entre los afios 1940 y 1945.
Sin embargo, Julia Tufién lo sita entre 1931 y 1953 (2000: 9-10). Asimismo, conviene
mencionar que la época de oro del cine mexicano tuvo un espacio de recepcién amplio

que abarcaba de forma particular la América hispana, el sur de Estados Unidos y Espana.
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con sus movimientos, un apetito tal, que de no ser por su enamorado hu-
biera terminado en una violacion tumultuosa (véase video: https://www.
youtube.com/watch?v=Iqsxi4ZpKRU).

En lo que respecta a las posteriores coproducciones México-Cuba
de los afios cincuenta, se incorporan escenas con rituales, deidades y can-
tos del mundo afrocubano que se quieren mostrar al ptublico como mas
“apegadas” y “mas auténticas” respecto de los ritos de los descendientes
de africanos en Cuba. Ademas de Mulata (1954), lo ejemplifica muy cla-
ramente la pelicula Jambad (1956), filmada en Cuba y protagonizada por
la mas emblematica de todas las rumberas: Nin6n Sevilla. El titulo de la
pelicula hace recordar la famosa novela de Alejo Carpentier Ecué Yamba’O.
Historia afrocubana (1933), que en lucumi'? significa, “Dios, loado seas”. El
mundo de la santeria en este filme tiene un papel central. Se reproducen
a partir de la musica ritual las danzas a los orisha, pero con una gestua-
lidad corporal exagerada y reinventada a partir de las representaciones
que a menudo acompafian a estas religiones, y que las colocan en el rubro
de brujeria, con rituales que generan una ambigiiedad que oscila entre
el miedo y la atraccion. Aqui también se contrasta a la “salvaje” mulata
Yambao con la mujer domesticada del hacendado blanco, el cual sucum-
be al atractivo erotico de aquélla, que con ayuda de Ochun, orisha de la
fertilidad y el amor, y un ritual de noche en medio de la selva, logra sus
propositos de seduccion. Yambao se encuentra bajo el yugo del misterioso
y peligroso poder de su abuela santera, que encarna a la “negra bruja”,
una mujer amargada y mala que acaba desdichada (véase video: https://
www.youtube.com/watch?v=hfK6DQZyo Tw&t=4210s).

NOTAS FINALES

En estos vaivenes trasatlanticos, la categoria “negro” a menudo expresa
una condicién social de desigualdad dentro de un pensamiento jerarquico
y de relaciones de poder, en el que la vision del que etiqueta y representa
se sobrepone al etiquetado y representado (Nederveen 2013: 256-257). No
implica pues cualidades inmanentes a cuerpos determinados por marcas,
como es el color de la piel, sino que estas marcas, al superponerse con
la jerarquia social y econémica, con su traduccion en el orden juridico,
afianzaron desde mediados del siglo xviir lo que Bonniol define como el

12 Con este vocablo se designaba a los esclavos de origen yoruba en Cuba.
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“prejuicio del color” y la manera en la que éste ordena la diversidad hu-
mana (2008: 139-144). Los cambios tecnologicos, la circulacion de image-
nes de la alteridad en un contexto colonial y las industrias culturales de la
primera mitad del siglo XX fueron importantes propulsores de estas repre-
sentaciones jerarquizadas de lo “negro” y sus vinculos con una Africa ima-
ginada y construida como misteriosa, oscura, salvaje, peligrosa y exotica.

La comicidad fue uno de los aspectos mediadores de la imagen de
los negros en el mundo del espectaculo y de la publicidad que corria a la
par. Del Sambo en Estados Unidos, pasando por clown de la Belle Epoque en
Francia, a el negrito en Cuba, asignan un sitio al hombre negro en estos
escenarios: bufones, entretenedores, tontos e inofensivos, acaso como una
sefial manifiesta de mantener a raya la amenaza que representaba el po-
der sexual, la fuerza y el caracter violento que también se les atribuian, en
un contexto que al menos en América estaba transitando de la esclavitud
a la emancipacién.” En México, si bien hubo estas representaciones a
través del teatro bufo y de las zarzuelas, en realidad hacia mediados del
siglo XX el atractivo visual lo despierta sobre todo la mujer “negra” o mu-
lata y todo el imaginario del libido no domesticado con el que se le asocia.
En Francia también hubo un interés particular por este aspecto o marca
racializada, como lo muestra el caso de Josephine Baker. Este exotismo
ambivalente y sexualizado, muy emblematico de las mujeres representa-
das como mulatas en el cine mexicano de mediados del siglo XX, afianza
la mitologia del binomio blanco-negro cristiano “asociando la blancura a
la pureza y la negrura al pecado...” (Bonniol, 2008: 141).

El mundo de los espiritus también es mediado por una tensiéon entre
repulsion y atraccion. A los hombres negros y a las mujeres negras se les
atribuian poderes magicos y curativos. Una representacion que si bien no
era nueva en México (especialmente en el periodo colonial), en el cine de
oro recrea una imagen provenida de Cuba, especialmente con la de sus
religiones de base africana, consideradas en este periodo como brujeria y
“cosa de negros”.

El enfoque del cine de rumberas y de coproduccién México-Cuba
contribuy6 asi a una construcciéon de lo negro desde la mediaciéon del Ca-
ribe, especificamente desde lo afrocubano (Juarez Huet, 2014), salvo que
en nuestro pais no se buscaba hacer una conexién con esas raices. Cuba,

13 Véase Nederveen, 2013.
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en contraste con el México de charros y mujeres sexualmente domestica-
das y sumisas, era caracterizada como africana (Podaslky 164) y como ne-
gra. México en este cine se representa como una naciéon mestiza de indio
y espafiol y en el que la blancura se mantenia —y todavia hoy— como un
ideal estético y de estatus (Lomnitz, 1995: 359). En este cine se refracta lo
“negro”, entre referentes que fluctian entre el primitivo, el buen salvaje,
la negra docil y la mulata hipersexualizada. Como documento etnografi-
co y fuente historica, este cine nos permite observar como el universo de
las religiones afrocubanas queda implicito en estas representaciones, que
gracias a las coyunturas de la primera mitad del siglo XX hicieron posible
su circulacion trasatlantica.

) )
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A, EL MAOISMO EN MEXICO. EL CASO DEL PARTIDO
2 REVOLUCIONARIO DEL PROLETARIADO
¢ MEXICANO, 1969-1970'

Uriel Velazquez*

Este articulo se enfoca en el Partido Revolucionario del Proletariado
Mexicano (PRPM) que oper6 en el Distrito Federal y en los estados de Morelos y
Guerrero entre los anos de 1969 y 1970. Por medio de entrevistas hechas a los
militantes del PrRPM y de la consulta de documentos del Archivo General de la
Nacion (AGN) pude reconstruir esta etapa poco conocida de la historia contem-
poranea de México. Me he propuesto cuatro objetivos: presentar el proceso de
fundacion del prrM, cual fue la estructura de este partido, exponer como se dio la
desarticulacion de este grupo vy, finalmente, la influencia que tuvo este organismo
maoista en el movimiento urbano popular, especificamente en la fundaciéon de la
Colonia Proletaria Rubén Jaramillo, en el estado de Morelos.

maoismo, comunismo, militancia, izquierda, guerrilla.

MAOISM IN MEXICO: THE CASE OF THE PARTIDO REVOLUCIONARIO DEL PRO-
LETARIADO MEXxI1cANO, 1969-1970

In the present article I will focus on the Partido Revolucionario del Proletar-
iado Mexicano (““'The Revolutionary Party of the Mexican Proletariat,” acronym in
Spanish: pPrpM), which developed in Mexico City as well as in the states of Guer-
rero and Morelos in 1969 and 1970. Based on interviews with PRPM militants

! Este articulo, en su versién original, form¢é parte de mi tesis de licenciatura enfocada
a la lucha social y politica de Florencio Medrano Mederos, e/ Giiero, y 1a fundaciéon de la
“Colonia Proletaria Rubén Jaramillo”, y ahora ha sido modificado para los efectos de
esta publicacion.

* Universidad del Valle de México.
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as well as through documentary research at Mexico’s National Archive (drchivo
General de la Nacion; acronym in Spanish: AGN), I was able to reconstruct a lit-
tle-known era from Mexico’s recent history. I've set out to achieve four objectives:
present the PrRPM foundation process; describe the party’s structure; recount how
it disbanded and demonstrate the influence the Maoist organization exerted in
popular urban movements, specifically the foundation of the “Rubén Jaramillo
Proletarian Colony” in Morelos.
Maoism, communism, militancy, left, guerrilla.

L PARTIDO REVOLUCIONARIO DEL

PROLETARIADO MEXICANO (PRPM)
El prPM surge en un contexto nacional caracterizado por divisiones de
tendencias ideolégicas generadas a partir de la disputa entre el Partido
Comunista de la Unién Soviética (pcus) y el Partido Comunista Chino
(pcc).? La friccién y ruptura entre estos dos partidos tuvo sus efectos en
la militancia mexicana. Este periodo se caracteriz6 por rupturas politi-
cas que originaron que los militantes mexicanos se definieran por uno
u otro bando. Algunos inconformes con la posicion politica del Partido
Comunista Mexicano (pCM) abrazaron la causa de los chinos, ya que con-
sideraban que el Partido Comunista Chino (pcC) se apegaba mas al mar-
xismo-leninismo, convirtiéndose en la linea general del movimiento comu-
nista internacional.”

2 “A mitad de siglo xx, la disputa entre el Partido Comunista de la Uni6n Soviética (pcUs)
y el Partido Comunista de China (pcc) se origind debido a la muerte de Stalin en 1953
y la posterior sucesion de Nikita Jruschov, que reconfigurd la geopolitica comunista. En
1956 el pcUs comenzo6 una nueva purga en la elite burocratica soviética y se distanci6 del
régimen anterior, entrando en un periodo de desestalinizacién, que se complementaba
con una postura de “transicion pacifica al socialismo”, posicién antagénica a la del pcc.
Estas dos situaciones cruciales generaron tensiones politicas y econémicas y fisuras en las
relaciones diplomaticas entre el pcUS y el PcC; la ruptura fue inevitable al profundizarse
las contradicciones del proyecto comunista y no hubo lugar para posturas intermedias,
los demas partidos tuvieron que elegir entre la postura prosoviética o prochina” (Esca-
milla, 2016: 118).

* El militante maoista de esos afios Antonio Garcia de Le6n recuerda como se concebia
la pugna internacional chino-soviética en los circulos de estudio del prPM: “Nos instruian

en el marxismo a través de circulos de estudio que habian derivado hacia posiciones muy
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En la década de 1960 los militantes de izquierda crearon organis-
mos que tuvieron corta existencia, como la Liga Leninista Espartaco (LLE),
el Partido Comunista Bolchevique (pcB), el Partido Revolucionario del
Proletariado (PrP), la Liga Comunista por la Construccion del Partido Re-
volucionario del Proletariado (Lcprp), el Partido Revolucionario del Prole-
tariado Mexicano (PRPM), la Asociacién Revolucionaria Espartaco (ARE), la
Asociacion Revolucionaria Espartaco del Proletariado Mexicano (AREPM),
la Uniéon Reivindicadora Obrero Campesina (UROC). Buena parte de ellos
desembocaron en la Liga Comunista Espartaco (LCE), la cual se ubico del
lado del Partido Comunista Chino (pccH).*

Cabe mencionar que existieron otros grupos maoistas que decidie-
ron seguir un camino de trabajo politico y organizaciéon popular durante
la década de 1970. Entre los mas representativos estaban la facciéon no mi-
litarista de Union del Pueblo, el Grupo Compaiiero, la seccional Ho Chi
Minh de la Universidad Nacional Autonoma de México (UNAM), escision
de la Liga Comunista Espartaco, y Politica Popular.

radicales: se consideraba entonces que la URSS era una especie de ‘capitalismo de Estado’
que habia traicionado al marxismo. Se decia que sélo China popular y Albania eran real-
mente socialistas. Los demas paises del Este eran, segiin esto, ‘revisionistas’, incluyendo
Cuba.” Antonio Garcia de Leoén, entrevistado via correo electronico por Uriel Velazquez
Vidal. Ciudad de México, 20 de octubre de 2015.

* Para mas informacion al respecto, véase Fernandez, 1978.

> El historiador Jorge Ivan Puma Crespo analiza el desarrollo de Politica Popular en su
articulo “La lucha armada en la memoria de los maoistas de Politica Popular de Méxi-
co”. Menciona que algunos militantes de Politica Popular participaron de una manera
efimera en los grupos maoistas mexicanos de la década de 1960. Plantea que “aunque
existen antecedentes del movimiento maoista en México desde inicios de los anos sesenta,
cuando algunos disidentes del Partido Comunista Mexicano retomaron la postura china
frente a la dirigencia prosoviética del partido, su relacién con el grupo que formaria Po-
litica Popular es compleja. Algunos de los militantes estudiantiles que se adheririan al grupo primero
participaron en actividades del Movimiento Marxista-Leninista Mexicano (los mamelucos) o la Liga
Comunista Espartaco, pero su paso por esas organizaciones fue fugaz y sin una militancia_formal. En
esos términos no se puede hablar de una continwidad orgdnica entre esos grupos y Politica Popular”. El
subrayado es mio. (Reyes, 2016: 388).
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Sin embargo, entre todos los grupos que se identificaron con el pen-
samiento de Mao Tse-Tung, la Gnica agrupaciéon reconocida y apoyada
por los comunistas chinos fue el Movimiento Marxista Leninista de Méxi-
co (MMLM), cuyos integrantes fueron llamados coloquialmente “los mame-
lucos” y su dirigente principal fue Federico Emery Ulloa.® Posteriormente
hubo un segundo organismo maoista mexicano al que los comunistas chi-
nos apoyaron y reconocieron, el cual se llamé Partido Revolucionario del
Proletariado Mexicano (PRPM).

El principal dirigente del PrpM fue el ingeniero Javier Fuentes Gutié-
rrez, alias Pancho. El ingeniero Fuentes fue miembro del Partido Comu-
nista Mexicano (pcM), del Movimiento de Liberacion Nacional (MLN), de la
Central Campesina Independiente (ccr) y del Frente Electoral del Pueblo
(rEP). Por documentos desclasificados de la policia politica (DFs) sabemos
que Javier Fuentes se decepcioné de estas organizaciones y se distancio de
ellas; asi se encuentra establecido en su declaracion:

...pero que al ver el programa del Partido Comunista Mexicano que no le sa-
tisfacia, porque consideraba que no era suficiente para las injusticias sociales
que padece el pueblo, optd por separarse del mismo e ingresar a la Central
Campesina Independiente, organizacion en esa época de nueva creacion y
enfocada a solucionar los problemas del campesinado en México, pero que a
través del tiempo se dio cuenta que tampoco esta Central lograba solucionar
los problemas campesinos en beneficios de éstos, optando por separarse y no
pertenecer a ninguna agrupacion izquierdista, aunque si frecuentaba cada
una de ellas con el objeto de estudiar y analizar sus programas de trabajo
y ver si era posible que alguna llenara sus aspiraciones, consistentes en que
realmente realizaran trabajos en beneficio del pueblo.’

El ingeniero Javier Fuentes busco otras opciones y las encontrd
cuando el militante y dirigente del Movimiento Marxista Leninista Mexi-
cano (MMLM) Federico Emery Ulloa lo puso en contacto con los chinos.

% Federico Emery Ulloa, “siendo parte de un club universitario de la Juventud Comunis-
ta, a finales de 1963 encontré en una exposicion industrial y comercial de la [Republica
Popular China] RrcH que se presenté en la ciudad de México, la oportunidad para vin-
cularse con los chinos” (Condés, 2009: 105).

7 AGN, Galeria 1, 1ps, Grupo Documental Lucio Cabaiias. Version publica.
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Javier Fuentes Gutiérrez, lider del prrM.

AGN, 1ps, Galeria 2, Caja 3033 A, expedientel2.

En un documento del AGN, en declaracion rendida por el militante Javier
Fuentes, cuenta la manera en que conoci6 a Federico Emery Ulloa:

Que al tener conocimiento el de la voz de que FEDERICO EMERY ULLOA era
distribuidor de este material impreso en China, se puso en contacto con
¢l, quien después de identificarse ideoloégicamente en lo que se refiere a
que ambos eran y son admiradores de los pensamientos de MAO TSE TUNG,
ULLOA recomendo6 al declarante para que le concedieran la distribucién del

material escrito e impreso en China Popular, para su difusiéon en México.?

Fue asi como en enero de 1967 Javier Fuentes fund6 una libreria de-
nominada El Primer Paso, ubicada en la calle de Enrico Martinez nimero
14, en la ciudad de México, con la finalidad de distribuir libros maois-
tas. Ademas de su actividad propagandistica en el Distrito Federal, Javier
Fuentes se dedico en ese afio a consolidar circulos de estudio en el estado
de Morelos con campesinos y jovenes interesados en el maoismo.

Entre los asistentes a estas reuniones de adoctrinamiento se encuentran:

Antonio e Israel Gonzalez, Rafael Equihua, los hermanos Medrano y su

8 AGN, Galeria 1, 1ps, Grupo Documental Lucio Cabanas. Version publica.
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primo Aquileo, dos ex jaramillistas, Abundio y el Tlacuache, Justo, un in-
dio xoxocotla y Carmelo Cortes, el que fuera en ese entonces el lugarte-
niente de Lucio Cabaifias en dicho estado. El objetivo principal de estas
reuniones era convencer a los asistentes de que la teoria maoista era la
guia cientifica para emprender una necesaria lucha revolucionaria, por lo
que era oportuno comenzar a incrementar la organizacion para iniciar la
lucha armada y derrocar al gobierno e instaurar uno de tipo socialista. En
estas reuniones tiene su germen el Partido Revolucionario del Proletariado
Mexicano (PrRPM) (Jaso, 2011: 38).

No obstante, en ese afio la policia politica la Direccién Federal de
Seguridad (Drs)’ vincula a Fuentes con una accién armada en el estado
de Guerrero.

Efectivamente, en el mes de julio de 1967, al ser aprehendidos los miem-
bros de un grupo guerrillero en formacion, el subprocurador general de
la Republica, Julio Sanchez Vargas, lo acusé de ser “el autor intelectual
de la confabulacion”, lo cual sirvi6 de pretexto para clausurar la libreria
El Primer Paso, que era de su propiedad, y decomisarle la propaganda y
publicaciones chinas que desde ahi guardaban (Condés, 2009: 123).

Javier Fuentes Gutiérrez se salvé de ser apresado. Dias antes habia
salido con Emery Ulloa hacia la Reptblica Popular China, donde per-
manecieron varios meses. Ahi recibieron entrenamiento politico y militar.

Rafael Equihua Palomares, quien fue dirigente estatal de la cci
en Morelos y militante del PRPM, contd, en su declaracion obtenida bajo
tortura, que los sujetos que realizaron el atentado contra el transporte
militar en la sierra del estado de Guerrero eran gente reclutada por el
ingeniero Javier Fuentes. Sin embargo, esos sujetos actuaron por cuenta
propia. Veamos:

? La mas importante de las nuevas organizaciones creadas por la administracién pre-
sidencial de Miguel Aleman (1946-1952) fue la Direccién Federal de Seguridad (DFs).
De esta manera, la Oficina Federal de Investigacion (FBI, por sus siglas en inglés) de los
Estados Unidos proporcioné la orientaciéon y el entrenamiento de este cuerpo de inteli-
gencia. La principal funcién de la DFs fue espiar, supervisar y reprimir las actividades de

los disidentes del movimiento de izquierda en México (Carr, 1996).
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Que ahora recuerda que FUENTES GUTIERREZ comentaba que cuando ¢él se
encontraba en la Republica Popular China se realizé un atentado contra
un transporte militar en la sierra del estado de Guerrero, que fue cometido
por individuos reclutados por él mismo para su organizacién, pero que
habian actuado por cuenta propia, con cuyo hecho lo habian comprome-
tido, por lo que se vio obligado a regresar a México en forma clandestina
y entrando al pais caminando a través de la frontera con la Republica de
Guatemala."

Cuando Javier Fuentes regres6 a México se dirigi6 a Cuernavaca,
Morelos, lugar donde estableci6 su domicilio y comenzo a trabajar en un
taller de bicicletas. Tanto el taller como su domicilio encubrian activida-
des del PrPM.

Lleg6 el ano de 1968 y en el Distrito Federal se llevaban a cabo
movilizaciones estudiantiles.!' En esta coyuntura el ingeniero Fuentes tra-
bajé con un grupo de estudiantes de la Escuela de Economia del Instituto
Politécnico Nacional (1PN). Es durante este movimiento que los maoistas
del PrRPM reclutan a otros elementos. La militante de esos afios Rosalba
Robles Vessi menciona que: “conocieron al ingeniero Fuentes Gutiérrez
—al menos ella y [su esposo] Radl Murguia— casi al final del movimiento
estudiantil de 1968 (Jaso, 2011: 39).

Durante el desarrollo del movimiento estudiantil de 1968, Raul
Murguia, matematico del 1PN, conoci6 al antrop6logo Antonio Garcia de
Leén, que en ese momento participaba en dos comités de lucha: el de la
Escuela Nacional de Antropologia e Historia (ENAH), donde estudiaba, y
el de Economia del Instituto Politécnico Nacional (1pN), donde tenia al-
gunos amigos. A finales de 1968 —pasada la matanza del 2 de octubre
en Tlatelolco—, por medio de Ratl Murguia es como Antonio Garcia de
Leén conoce al ingeniero Javier Fuentes y posteriormente se incorpora al
PRPM. Las células que conformaban esta organizacion estaban integradas

10 AGN, Galeria 2, 1ps, caja 2538, expediente 1, foja 4.

" El movimiento estudiantil de 1968 hizo que el sistema se estremeciera. Exigian que
se mejoraran las condiciones de estudio, democracia en los centros universitarios y pro-
testaban por el autoritarismo de los gobiernos priistas. E1 movimiento concluyé con la
matanza de estudiantes y simpatizantes del movimiento, el dia 2 de octubre de 1968, en

la plaza de las Tres Culturas.
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por gente que estaba muy molesta por la represion estatal.'? Ante esta si-
tuacion, los maoistas del PRPM pensaron que la lucha armada era la tnica
salida politica."

Posteriormente, en enero de 1969 se fundé formalmente el PRPM en
el Distrito Federal. Esta reunion se llevé a cabo en la casa de un matri-
monio que simpatizaba con la organizacién. Entre los asistentes estaban
el ingeniero Javier Fuentes Gutiérrez, Jests Gomez Ibarra, Florencio Me-
drano Mederos, Ratl Murguia Rosete, Rosalba Robles Vessi, Judith Leal
Duque y Rafael Equihua Palomares. Ademas, en esta reunion se elabor6
el programa de la organizacién a la que se denominé Partido Revolucio-
nario del Proletariado Mexicano.'

La creacion del prrM fue guiada por el marxismo leninismo, pen-
samiento de Mao Tse-Tung. De acuerdo con Antonio Garcia de Ledn,
la estructura organizativa del partido estaba de la siguiente manera: “En
células de 3 o 4 miembros que funcionaban bajo una coordinacién y sin
conocerse de célula a célula”.’ Por otro lado, la militante Rosalba Ro-
bles Vessi agrega al respecto mas elementos sobre la estructura del PRPM:
“Un lider, una cabeza, un mando; después, algunos varones cercanos al
lider y después, los demas. Era una organizacién muy joven que estaba
aun en proceso de estructurarse; el liderazgo lo llevaba el ingeniero
Fuentes”.'®

Segtin documentos del AGN, el PRPM tenia como objetivo: “organizar
a las masas populares y derrocar por medio de la fuerza armada el poder
de la clase dominante, servidora del imperialismo yanqui, y establecer en

12 Informacién testimonial: Antonio Garcia de Ledn, entrevistado via correo electrénico
por Uriel Velazquez Vidal. Ciudad de México, 20 de octubre de 2015.

13 “La significacion e influencia que el movimiento de 1968 tuvo para la conciencia de
los jovenes de esa generacion y posteriores serd de gran trascendencia, para unos fue el
fin de su actividad politica, para muchos fue el catalizador que los radicaliz6 y los orillo
a tomar la lucha armada como tnica via de transformacion social” (Vazquez, 2010: 51).
" En la declaracion rendida por el militante Rafael Equihua Palomares se confirma esta
informacion. Véase AGN, Galeria 2, 1ps, caja 2538, expediente 1, foja 4.

15 Antonio Garcia de Ledn, entrevistado via correo electronico por Uriel Veldzquez Vi-
dal. Ciudad de México, 20 de octubre de 2015.

' Rosalba Robles Vessi, entrevistada via correo electronico por Uriel Velazquez Vidal.
Mérida, Yucatan, 22 de septiembre de 2015.
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la Naciéon Mexicana un Estado de nueva democracia, con un Gobierno
que represente los intereses de todas las clases revolucionarias™.!’

Para llevar adelante este proyecto y fortalecer el ideal politico y mili-
tar en la organizacion, el ingeniero Fuentes les propuso a los militantes del
PRPM viajar a la Republica Popular China. Asi lo recuerda Antonio Garcia
de Leon: “A recibir preparacion politica y entrenamiento militar dentro
de la concepcion china y vietnamita de crear una gran organizacion, de
preferencia rural, que rodeara la ciudad desde el campo; ésa era la idea
desarrollada por Fuentes y otros dirigentes”.'

El viaje a la Reptblica Popular China se concret6 en mayo de 1969.
Los militantes del PRPM se fueron en dos grupos: en el primer grupo via-
jaron Raul Ernesto Murguia, Rosalba Robles, Florencio Medrano, Judith
Leal, Rafael Equihua y Teresa, mientras que en el segundo grupo iban
Antonio Garcia de Leon, Israel Gonzalez y Aquileo Mederos. La primera
escala que hicieron fue en Helsinki y posteriormente en Paris, donde hi-
cieron contacto con la embajada de la Reptblica Popular China. De esta
manera, los diplomaticos chinos les proporcionaron los boletos de avion
que usaron para proseguir su viagje hasta la ciudad de Pekin, en donde
fueron recibidos por funcionarios chinos. Una vez reunidos, los militantes
del prpM fueron trasladados en un autobts a una escuela de guerra de
guerrillas.

De esta manera fueron adoctrinados un grupo de militantes del
PRPM. Una de ellas, Rosalba Robles Vessi, evoca la experiencia: “La capa-
citacion consistio en estudio y discusion de las obras de Mao Tse-Tung, vi-
sitas a fabricas, comunas, hospitales, sitios historicos, relacion con obreros
y veteranos de la revoluciéon que compartian sus experiencias durante y
después de ésta, y estrategias y tacticas militares que incluian conocimien-
to sobre algunas armas”."

En su declaracion obtenida bajo tortura, Rafael Equihua Palomares
hizo una descripciéon mas extensa de los entrenamientos en la Republica
Popular China. Declar6 que

17 AGN, Galeria 1, 1ps, Grupo Documental Lucio Clabaias. Version publica.

'8 Antonio Garcia de Ledn, entrevistado via correo electronico por Uriel Veldzquez Vi-
dal. Ciudad de México, 20 de octubre de 2015.

!9 Rosalba Robles Vessi, entrevistada via correo electronico por Uriel Veldzquez Vidal.
Mérida, Yucatan, 22 de septiembre de 2015.
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Alas 6.00 horas hacian ejercicios gimnasticos y caminatas; a las 6.30 horas
aseo e inmediatamente después un desayuno ligero; de las 8.00 a las 11.30
clases teodricas; a las 12.00 horas almuerzo y a continuacion la siesta; de las
14.30 a las 18.30 horas nuevas clases y luego tiempo para cenar y después
discusiéon o comentarios sobre lo estudiado y a las 21.00 horas a dormir;
que las clases consistian en politica, estrategia y tactica militar, explosivos
y manejo de armas de fuego y practicas de tiro, recordando que de estas
ultimas solo tuvieron dos o tres practicas, no asi de explosivos, que fue mas
amplia, ensenandoseles el manejo de explosivos, dinamita, minas y como
fabricar y conectar detonadores; que también realizaron simulacros prac-
ticos de ataques y emboscadas, en los que participaban todos los miembros
del grupo mexicano ya nombrados y como enemigos actuaban soldados
chinos, usando fusiles sin cartuchos, y en ocasiones les daban balas de sal-
va, usando camuflaje, y los chinos siempre decian que en el simulacro

luchaban contra japoneses.”’

Es pertinente mencionar que los militantes del PRPM estuvieron en

el pais asiatico en plena revolucién cultural,?’ sin duda un momento his-
torico que los marco politica e ideoldégicamente. Con los conocimientos

adquiridos, los integrantes del PRPM regresaron a México a finales del mes
de diciembre de 1969. Sin embargo, la DFs les seguia la pista y destaco las
siguientes premisas:

1) Estan plenamente convencidos de la “necesidad de establecer un nu-
cleo politico-militar entre las masas que permita la acumulacion de fuer-
zas”, en una primera fase de un largo proceso politico militar conocido
en la teoria maoista como de “Guerra Popular Prolongada”; 2) Se deslin-
daron de las guerrillas urbanas existentes en ese momento, en particular
de los estuerzos que dieron origen a la LG23S; para ellos, la perspectiva

era netamente de guerrilla rural, su consigna fue “cercar las ciudades a

2 AGN, Galeria 2, 1ps, caja 2538, expediente 1, foja 6.

2 “La Revolucion Cultural China (1966-1969), estrategia ideoldgica y politica para ra-

dicalizar la revolucion y apropiarse de los aparatos ideoldgicos del Estado burgués, con

la finalidad de evitar el regreso al capitalismo; también fue una politica internacional

para disputarle la hegemonia a la URsS y lograr ser el nuevo paradigma del comunismo

internacional” (Gamifio, 2014: 110).
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partir del campo”; 3) Aunque la mayoria son de Guerrero, vieron por
la tradicion de lucha campesina mejores condiciones de desarrollo en el
estado de Morelos.”

Desafortunadamente los integrantes del PRPM no estaban enterados
de que la Drs les seguia la pista; asi lo recuerda la militante Rosalba Robles
Vesst: “como el mismo Nassar Haro mencion6 durante los interrogatorios,
la Interpol tenia el registro de nuestro viaje a partir de la tltima escala
acrea antes de llegar a China. No, no sabiamos que nos seguian el rastro
hasta unos dias antes de nuestra detencion...”*

Los maoistas del PRPM regresaron convencidos de relacionarse con
la gente comun y sencilla. Se instalaron en los estados de Morelos y Gue-
rrero, donde habia contactos y trabajo politico previo de Javier Fuentes
Gutiérrez, de Rafael Equihua Palomares y los hermanos Florencio, Primo
y Pedro Medrano Mederos, entre otros.

El plan con campesinos de estos dos estados se frustro debido a la
persecucion que se habia emprendido en contra de los militantes de la
organizacion desde su llegada de China. Un hecho que precipito6 la des-
articulacion del grupo ocurri6 en febrero de 1970. En el taller de repara-
cion de aparatos electrodomésticos que funcionaba como arsenal de un
grupo denominado Comité de Lucha Revolucionaria (CLR) se detonaron
dos bombas por accidente. Esas bombas se fabricaban y almacenaban en
ese lugar.

A partir de la explosion la policia inicié las investigaciones, hasta
que logré capturar al grupo completo. Segun los historiadores Azuce-
na Citlalli Jaso Galvan y Enrique Condes Lara, el Comité de Lucha
Revolucionaria (CLR) mantenia relaciéon con otros grupos armados que
operaban en Chiapas, Tabasco, Mérida, y Guerrero, en este ultimo es-
tado especificamente con el grupo de Genaro Vazquez,** y en el Distrito

2 Informe General de la Fiscalia Especial para Movimientos Sociales y Politicos del Pa-
sado (FEMOSPP). Véase http://www2.gwu.edu/~nsarchiv/NSAEBB/NSAEBB180/010_
Informe%?20General. [PDF]. Consultado el 20 de febrero del 2013.

# Rosalba Robles Vessi, entrevistada via correo electronico por Uriel Veldzquez Vidal.
Meérida, Yucatan, 22 de septiembre de 2015.

2 El profesor Genaro Vazquez Rojas dirigi6 la Asociaciéon Civica Guerrerense (ACG), y

particip6 junto con un grupo de estudiantes, profesionistas, asociaciones de copreros, ca-
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Federal y Morelos con el prRrM. “Los maoistas [del PRPM] habian soste-
nido efectivamente conversaciones con miembros del Comité de Lucha
Revolucionaria pero no participaron en los bombazos ni en los asaltos
—expropiaciones revolucionarias— que llevaron a cabo sus interlocutores”
(Condés, 2009:126)

Es a mediados de febrero de 1970 cuando los militantes del PrRPM co-
mienzan a tener problemas con la distribucion de la propaganda que uno
de sus integrantes repartia desde un departamento de Tlatelolco. Antonio
Garcia de Leo6n recuerda que Javier Fuentes intentd aclarar el problema
con esa persona:

Por un error de Fuentes, a quien se le ocurrié que fuéramos en grupo a re-
clamarle a este chavo hasta Tlatelolco. Irifamos Fuentes, Murguia, Rosal-
ba, otras dos comparfieras y yo. Pero en esos dias justos yo tenia que fungir
como testigo de la boda de mi hermana en Veracruz, por lo que decliné
la “invitacion” y me fui a la boda. Dias después, por la prensa me enteré
que todos habian sido “emboscados” por policias de la brigada al mando
de Nasar Haro...?

Los militantes del PRPM acudieron a la cita en la plaza de Tlatelolco
y, en lugar de hallar al personaje que los cito, fueron detenidos por agen-
tes de la Drs. Rosalba Robles Vessi recuerda: “Se llevé a cabo por Nassar

feticultores y trabajadores de la palma en la caida del gobernador Raal Caballero Abur-
to, el cual era acusado de propiciar un régimen de terror e inseguridad en el estado de
Guerrero. Ante esta situacion, a principios de 1961, el Congreso de la Unién declaraba
desaparecidos los poderes en Guerrero y designaba como gobernador provisional a Ar-
turo Martinez Adame. El profesor Genaro Vazquez también se distingui6 por participar
en el Movimiento Revolucionario Magisterial (MRM), que habia exigido autonomia sin-
dical y prestaciones para los profesores. Tiempo después, Genaro Vazquez fue acusado
injustamente de asociacion delictuosa, incitacion a la rebelion y homicidio. La represion
y persecuciéon del Estado hizo que la ACG se convirtiera en una organizacién armada.
Fue asi como se cred la Asociacion Civica Nacional Revolucionaria (ACNR). Para mas
informacion sobre la lucha social, politica y armada del profesor Genaro Vazquez Rojas
véanse Castellanos, 2007 y Rodriguez, 2007.

» Antonio Garcia de Leoén, entrevistado via correo electrénico por Uriel Velazquez Vi-
dal. Ciudad de México, 20 de octubre del 2015.
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Haro y otros agentes en la ciudad de México, en el jardin de Santiago
Tlatelolco, mientras esperabamos una cita. Ahi fuimos detenidos Javier
Fuentes, Ratl Murguia y Rosalba Robles”.?

Los militantes del prPM fueron secuestrados en un lugar desconoci-
do, posiblemente en el Campo Militar nimero uno. Dias después fueron
presentados a las autoridades y acusados de conspiracion, incitacion a la
rebelion, asociacion delictuosa y encubrimiento de los delitos de dano a la
propiedad ajena por explosion y lesiones.?”

Ahora se sabe que la detencion se debi6 a una delacion. Rememora
Antonio Garcia de Leoén:

Pero después supe que no era infiltrado y que su delacion se justificaba.
La historia, que Murguia me cont6 anos después, en 1975, es que en ese
entonces (1970) el compa se acababa de casar y su mujer estaba encinta. La
policia de Nasar Haro (de la Brigada Blanca creada por Echeverria en la
Segob, y a los aflos procesado por contrabando de autos, asesinato y nar-
cotrafico) capturé a su mujer: le dijeron que la torturarian y violarian en
su presencia, que la harian abortar y que solo los respetarian y los dejarian

libres si entregaban al grupo.®

El ingeniero Javier Fuentes Gutiérrez y sus companeros Raal Mur-
guia Rosete y Rosalba Robles Vessi fueron sentenciados a 40 afios de pri-
sion. De pronto fueron puestos en libertad de forma tan irregular como
habia sido todo el proceso en su contra.

Estando el nucleo del pPrRPM en la carcel, el resto del grupo —tanto en la
ciudad de México como en Morelos— se dispersa, los detenidos permane-
cen en el Palacio de Lecumberri y en la carcel de mujeres de Santa Marta
Acatitla alrededor de 4 afios. Son puestos en libertad —posiblemente
como una muestra de amistad del gobierno mexicano— tras el viaje rea-
lizado en 1973 por Echeverria a la Republica Popular China y después

% Rosalba Robles Vessi, entrevistada via correo electrénico por Uriel Velazquez Vidal.

Meérida, Yucatan, 22 de septiembre de 2015.

7 Para mas informacion al respecto, véase Jaso, 2015.

% Antonio Garcia de Leoén, entrevistado via correo electrénico por Uriel Velazquez Vi-
dal. Ciudad de México, 20 de octubre del 2015.
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de que se reanudaran las actividades diplomaticas entre ambas naciones

(Jaso, 2011: 45).

Cuando salieron de prision, los integrantes del PRPM se dispersaron.
Es asi como se desarticul6 el organismo maoista mexicano. El militante de
esos afnos Antonio Garcia de Leén recuerda que no existié algun intento
por reestructurar la organizacion: “Nunca mas: yo estaba en Chiapas y
militaba en el ala ‘vietnamita’ del grupo Unién del Pueblo y alli me visité
Murguia al salir de la carcel, quien era ya estudiante de Antropologia Fisi-
ca en la ENAH, a lo que se dedic después (hoy vive en Yucatan)”.*

Sin embargo, el legado y la accion del pensamiento maoista siguid
presente en uno de los integrantes del PRPM, Florencio Medrano Mederos,
el Giiero, de origen campesino. Asi lo confirma Antonio Garcia de Leon:
“El tinico que seguia manteniendo un PRPM diminuto era e/ Giiero Medra-
no, algo que después se transformo en ppua (Partido Proletario Unido de
América), con células en México y con migrantes en EEUU”. %

Cuando los militantes del PRPM regresaron de su entrenamiento
politico y militar en China, Florencio Medrano se la pasé huyendo de
la policia politica. Durante 1971 y 1972 se refugié con los ejidatarios de
Acatlipa, Morelos. En este lugar, Florencio se dedicé a trabajar de albanil
y a cortar rosas, en ratos libres les comentaba a sus companeros las obras y
planteamientos de Mao Tse-Tung. De esta manera, al ver la necesidad de
terrenos para vivir, se ira planeando la invasion de tierras en lo que estaba
destinado a ser el fraccionamiento Villa de las Flores, ubicado en Temix-
co, estado de Morelos. Asi lo recuerda su hermano y companero de lucha
por la vivienda, Pedro Medrano Mederos:

Le hicieron la invitaciéon de ir a estudiar, a prepararse precisamente a
China... cuando volvi6 a México y desde entonces lo empez6 a seguir el
gobierno mexicano, lo empieza a perseguir la ley mexicana y entonces ¢l
andaba de salto de mata, pues de un lado a otro lado, y pues trabajando
con los albafiiles o donde hubiera chamba. Después se fue a Acatlipa, ahi se
refugi6 con los ejidatarios a cortar rosas y de ahi, pues entre comentarios, €l

como los evangelistas con sus libros debajo del sobaco y dando la doctrina

2 Ihid.
0 Ihid.
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Florencio Medrano Mederos, “el Gliero”

Fotografia donada por Maria Angeles Vences Gutiérrez

de Mao Tse-Tung a los trabajadores de los ejidatarios, a los que se juntaran
ahi a cortar rosas y todo eso. Entonces al pasar el tiempo llegd el momento
de la Rubén Jaramillo.. %!

Florencio Medrano asimilé su experiencia en la Republica Popu-
lar China como analisis tedrico, haciendo con ello una resignificacion del
maoismo pero de acuerdo a las condiciones de la realidad mexicana. Es
asi como Florencio Medrano dirigi6 a un grupo importante de campesi-
nos, migrantes, jornaleros, obreros y desempleados de Acatlipa, Temixco,
Jojutla y también del estado de Guerrero, fundamentalmente de Iguala y
Tierra Caliente, para invadir un gran predio en Villa de las Flores, Temix-
co, Morelos, propiedad del hijo del Gobernador del estado, Felipe Rivera
Crespo. La toma de tierras se llevo a cabo el 31 de marzo de 1973, fue asi
como fundaron la Colonia Proletaria Rubén Jaramillo fundamentada en
el pensamiento maoista.™

! Pedro Medrano Mederos, entrevistado via telefénica por Uriel Velazquez Vidal. Cali-
fornia, Estados Unidos, 22 de enero de 2016.
32 La fundacién de la Colonia Proletaria Rubén Jaramillo fue un proyecto social contun-

dente y con direccién en el que el trabajo colectivo, la organizacion, el estudio y las asam-
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Sin embargo, este proyecto maoista fue interrumpido la madrugada
del 28 de septiembre de 1973, cuando elementos del ejército mexicano
reprimieron y ocuparon la Colonia Proletaria Rubén Jaramillo, con el pre-
texto que dentro de ella se escondia “gente y arsenal de Lucio Cabafias”.™
Ll Giiero Medrano y Félix Basilio Guadarrama lograron escapar.

Fue asi como Florencio Medrano y algunos de sus simpatizantes,
orillados por la represion y persecucion, no tuvieron otra opcion que la
clandestinidad. Poco tiempo después decidieron formar el Partido Pro-
letario Unido de América (Ppua), con el que iniciaron la lucha armada
para defenderse y enfrentar al gobierno autoritario PrRI.** Finalmente esta
organizaciéon armada de corte maoista fue desarticulada tras la muerte
de Florencio Medrano Mederos, e/ Giiero, en la sierra de Oaxaca, el 26 de

marzo de 1979.%

CONSIDERACIONES FINALES

La fundacion del preMm debe de ser analizada en el contexto nacional ca-
racterizado por divisiones de tendencias ideologicas, generadas a partir de
la pugna internacional chino-soviética: una pugna entre el Partido Comu-
nista de la Union Soviética (pcus) y el Partido Comunista Chino (pcc). La

bleas eran parte fundamental del dia a dia. Para mas informacién sobre la fundacion y
organizacion de la Colonia Proletaria Rubén Jaramillo recomiendo leer mi trabajo de
tesis de licenciatura en Historia, véase Velazquez, 2016.

% El profesor normalista Lucio Cabanas Barrientos dirigié el PDLP-BCA, que estuvo con-
formado principalmente por campesinos de la sierra de Atoyac de Alvarez, Guerrero, y
cuya actividad politico-militar fue en los afios 1967-1974. Los motivos de su lucha fueron
el despojo de los caciques y la violencia del Estado. En este sentido el Gobierno Federal
desarroll6 una lucha contra la guerrilla de Lucio Cabafias que llevaron a cabo el ejército y
la policia, donde aislaron, torturaron, asesinaron y desaparecieron a guerrilleros, simpati-
zantes y ciudadanos del estado de Guerrero. Para mas informacion referente a la lucha del
profesor Lucio Cabanas Barrientos, véanse Montemayor, 1991; Vazquez, 2016.

** Para mas informacion sobre la lucha politico-militar del Partido Proletariado Unido de
América (PPUA), recomiendo leer mi articulo publicado en la revista Pacarina del Sur. Véase
Velazquez, 2016.

% La periodista Laura Castellanos establece en su obra México Armado. 1943-1981 1a fecha
de la muerte: “el Prua que padece la caida del Giiero Medrano el 26 de marzo de 1979”
(Castellanos, 2007: 297).
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crisis comenzo6 con el mandato de Nikita Jruschev, quien inici6 un proceso
de desestalinizacion e impulso la transicion pacifica al socialismo, posicion
antagoénica a la del pcc. En las décadas de los sesenta y los setenta, la com-
pleta ruptura de la alianza de los dos gigantes comunistas se convirtié en
uno de los elementos basicos de los asuntos internacionales.

Fue en este contexto que Javier Fuentes Gutiérrez (principal diri-
gente del PRPM) comenzo6 a hacer trabajo propagandistico y politico con
grupos de campesinos de los estados de Morelos y Guerrero, y con grupos
de obreros y estudiantes del Distrito Federal. La propaganda vy literatura
maoista se reparti6 por medio de la libreria El Primer Paso, ubicada en
el Distrito Federal, mientras que el trabajo politico se hizo a través de los
circulos de estudio en hogares de familias que simpatizaban con la orga-
nizacion.

En enero de 1969, los militantes maoistas deciden fundar el prPM.
Asi comenzo su militancia formal, politica e ideologica, reforzada por el
entrenamiento politico y militar en la Reptblica Popular China. Algunas
obras sobre movimientos armados en México establecen que el Movi-
miento de Accion Revolucionaria (MAR), fue la nica organizacién mexi-
cana que tuvo entrenamiento politico y militar en el extranjero®™. Ahora
sabemos que no sélo fue el MAR, pues integrantes del PRPM también fueron
entrenados en el extranjero.

El PrRPM tuvo una vida corta y con escasas actividades. En 1970 se-
ran apresados algunos de sus militantes —entre ellos, su principal dirigente
Javier Fuentes—, fue asi como se desarticuld a esta organizacion. Sin em-
bargo, su legado e influencia sirvié como puente o ensayo para uno de sus
militantes, Florencio Medrano Mederos, ¢/ Giiero, quien fundo la Colonia
Proletaria Rubén Jaramillo, fundamentada en el pensamiento maoista, y
posteriormente creo una guerrilla, el ppua, de corte maoista.

) )

% Un grupo de 56 elementos al mando de Fabricio Gémez Souza recibi6 entrenamiento

politico-militar en Corea del Norte. El grupo de jovenes se trasladé en tres contingentes
a una base militar norcoreana cerca de Pyong-Yang. Cada contingente fue entrenado un
promedio de seis meses durante 1969 y 1970. Para mas informacién al respecto, véanse
De Mora, 1972; Gamino, 2014.
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Este texto forma parte de una investigacion realizada en el Centro
de Reinsercién Social Varonil de Santa Marta, en la ciudad de México,' cuyo
principal objetivo fue conocer la practica del culto de la “Santa Muerte” en esa
institucion carcelaria. De esa propuesta surgieron diversos temas, y uno de ellos
fue el uso del cuerpo y su relacion con las practicas religiosas en un contexto don-
de el control es omnipresente. Se examinara primero en qué consiste este control
carcelario y luego se planteara la importancia del cuerpo como una forma de
resistencia a dicho poder carcelario.

Santa Muerte, prision, cuerpo, tatuajes, altares, resistencia.

THE BODY’S ALTARS AS RESISTANCE TO PRISON POWER

The present essay describes selected research performed at the Santa
Marta Men’s Social-Reinsertion Center in Mexico City, whose principal object
was to understand Santa Muerte religious practices at that correctional facility.
The proposal gave rise to a number of issues including the use of the body and
the body’s relationship to religious practices, in a context where control is ubiqui-
tous. The nature of this prison-related control is revealed to then posit a thesis on
the importance of the body as a means of resisting prison-related power.

Santa Muerte, prison, body, tattoos, altars, resistance.
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NTRODUCCION

El culto a la Santa Muerte es uno de los fenémenos religiosos cuya ex-
pansion y difusion ha sido constante desde la primera década de este siglo
en México e incluso ha llegado a Estados Unidos; se posicioné como una
oferta mas en el mercado religioso mexicano.

El culto ha sido objeto de distintas investigaciones que han tratado
de dar respuesta al origen de esas creencias, pero siempre empezando por
el simbolo de la muerte y su transformacién en nuestra cultura (Malvido,
2005; Lomnitz, 2006; Perdigon, 2008). Otras investigaciones han trata-
do de explicar algunos procesos sociales que han permitido que la Santa
Muerte tenga tantos adeptos y se esté expandiendo en varias partes del
pais (Fragoso Lugo, 2007; Kristensen y Adeath, 2007; Castells Ballarin,
2008; Reyes, 2010).

Algo que no ha pasado desapercibido en ese culto son sus devotos
y las caracteristicas del sector sociocultural al que muchos de ellos perte-
necen. Entre los diversos estudios que de manera directa o indirecta han
abordado el tema de la Santa Muerte, se ha captado la relacion entre este
numen y la poblacién de las prisiones (Lerma, 2004; Paya, 2006, 2013) o
que tiene miembros de la familia que han estado presos (Kristensen, 2011,
2015; Fragoso Lugo, 2007).

Tan solo en la ciudad de México, de 1992 a 2005 la poblacion car-
celaria se ha incrementado considerablemente, y también los altares ca-
llejeros de la Santa Muerte, cuyo niimero aument6 sobre todo en lugares
como Nezahualcoyotl, Ecatepec, Atizapan de Zaragoza, Chimalhuacan.
“Esos altares estaban también en zonas con altos niveles de violencia y
grandes poblaciones carcelarias™ (Kristensen, 2011: 551).

El sistema penitenciario tiene una serie de ambigtiedades, como la
corrupcion dentro del aparato de justicia. Muchos de los presos suelen ser
detenidos antes de ser investigados y durante las averiguaciones; es decir,
en “el proceso” pasan al menos seis meses dentro de la carcel. Algunos son
encarcelados sin ser culpables, o bien cumplen largas condenas por deli-
tos minimos. Ante este tipo de situaciones aparece la Santa Muerte, que
premia y castiga, figura sagrada tan ambigua como muchas veces lo es el

? “These altars were also in areas with high levels of violence and large prison popula-

tions”.
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aparato de justicia. Muchos de los internos,” segin Regnar, se acercan a
la Santa Muerte pidiéndole que se agilicen los tramites para obtener una
sentencia y dejar la incertidumbre del proceso carcelario.

Hasta ahora solo algunas investigaciones han tratado de manera in-
directa el tema de la presencia de la Santa Muerte dentro de la prision. El
socidlogo Victor Alejandro Paya encuentra que, dentro de las carceles, se
da culto a la muerte y al diablo (2006: 243). Por otra parte, en una investi-
gacion que se llevo a cabo en una carcel de mujeres se explica como, en la
vida diaria del encierro, algunas presas tenian creencias magicas, entre las
cuales estaba la de la Santa Muerte:

Las presas creen en ella como un refugio, sobre todo porque, aseguran, es
la Ginica que “cumple caprichos”, y es que estar en un lugar lleno de incerti-
b
dumbre, donde la liminaridad absorbe y vivir es como estar muerto, creer en
bl B

la Santa Muerte es aferrarse a quien si las comprende (Lerma, 2004: 128).

En este articulo se retoma parte de una investigacion mas amplia
(Yllescas, 2016) realizada en el Centro de Reinserciéon Varonil de Santa
Marta, en la ciudad de México, cuyo objetivo principal fue conocer como
se practicaba el culto de la Santa Muerte en un espacio de reclusion. Entre
los resultados de esa pesquisa se pudo observar la manera en que los inter-
nos utilizan su cuerpo como una forma de resistencia al poder carcelario,
marcandose por medio de tatuajes distintos simbolos que en su mayoria
hacen alusién a cuestiones religiosas y familiares. Ademas, el cuerpo se
convierte en un altar o deposito ritual que permite a los internos estable-
cer una conexion con lo sagrado. Una de las reglas en la carcel es que, ahi
adentro, solo tienes que ver, oir y callar.

La prision (carcel, tambo, bote, cana son algunas denominaciones que
recibe) es sin duda una institucion controladora. Para citar a Foucault,
quien desde su propuesta tedrica define la carcel como una institucion
omnidisciplinaria, es “un aparato disciplinario exhaustivo. En varios sen-
tidos: debe ocuparse de todos los aspectos del individuo, de su educacion
fisica, de su aptitud para el trabajo, de su conducta cotidiana, de su actitud

¥ Hay que dejar muy claro que hay diversos tipos de devotos (no solo criminales); también

hay comerciantes, policias, nifios, amas de casa, oficinistas...
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moral” (Foucault, 2005: 235). Representa un espacio de encierro donde se
dan interacciones especificas de caracter disciplinario.

De igual forma, la prision puede entenderse como una institucién
total, a la que Goffman define como

un lugar de residencia y trabajo donde un gran nimero de individuos
en igual situacion, aislados de la sociedad por un periodo apreciable de
tiempo, comparten en su encierro una rutina diaria, administrada formal-
mente (2007: 13).

Entre tales instituciones distingue al menos cinco tipos: las que sirven
para cuidar personas inofensivas, tales como los hogares para ancianos; las
que cuidan de personas que no pueden cuidarse por si mismas y son una
amenaza involuntaria para la sociedad, tales como los hospitales psiquia-
tricos; un tercer tipo de instituciéon total esta organizado para proteger
a la comunidad contra quienes constituyen intencionalmente un peligro
para ella, y pertenecen a este tipo las carceles; otro grupo de instituciones
estan deliberadamente destinadas al mejor cumplimiento de una tarea de
caracter laboral, y finalmente menciona los establecimientos concebidos
como refugios del mundo.

El socidlogo clasifica asi las instituciones totales por el parecido que
tienen en su dinamica de interaccion; en las prisiones estan aquellos que
son peligrosos “intencionalmente” y a quienes no se les garantiza bienes-
tar. Entre sus caracteristicas estan la ruptura con las actividades ordinarias
(dormir, jugar, trabajar, comer) que normalmente los sujetos realizan afue-
ra sin alguna autoridad que las medie, mientras que en las instituciones
totales estas actividades estan sujetas a autoridades, programadas con un
plan racional para ser ejecutadas; ademas, se llevan a cabo en el mismo
lugar y bajo la misma autoridad. La actividad diaria de los miembros de la
institucion se lleva a cabo en compania inmediata de un gran nimero de
otros, quienes reciben el mismo trato y de quienes se requiere que hagan
las mismas cosas, juntos.

Otra caracteristica clave de las instituciones totales son los aparatos
burocraticos encargados de manejar las necesidades de los internos de la
institucion. Entre la burocracia estan las personas encargadas de la vigi-
lancia. Este personal no se encarga de dar orientaciéon o hacer inspeccio-
nes periddicas de las personas que tienen a su cargo, sino de
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ver que todos hagan lo que se les ha dicho claramente que se exige de
ellos, en condiciones en que la infracciéon de un individuo probablemente
se destacaria en singular relieve contra el fondo de sometimiento general,
visible y comprobado (Goffman, 2007: 20).

Es decir, hay un grupo sometido, el de los internos, y un pequefio
grupo de personal que los maneja y que son los supervisores.

Los internos viven dentro y tienen limitados contactos con el mundo
que esta mas alla de las paredes de la institucion total, mientras que el res-
to del personal (burocratico) cumple jornadas cortas y sale constantemen-
te al exterior. Los internos y el personal suelen representarse mutuamente
con rigidos estereotipos,

el personal suele juzgar a los internos como crueles, traumados e indignos
de confianza; los internos suelen considerar al personal petulante, despo-
tico y mezquino. El personal tiende a sentirse superior y justo; los internos
a sentirse inferiores, débiles, censurables y culpables (Goffman, 2007: 21).

La comunicacién entre ambos estratos esta regularmente restringi-
da y se lleva a cabo con tonos especiales de voz; la informacion suele limi-
tarse entre ambos, especialmente los planes del personal con respecto a los
internos; las restricciones de contacto ayudan a mantener los estereotipos.

La actividad laboral esta programada por la parte burocratica de la
nstitucion; en ese sentido, el incentivo del trabajo carece del significado
que tiene afuera, por lo que se generan distintas actitudes y motivaciones
hacia el trabajo por parte de los internos; esta situacion puede llevar a que
el poco trabajo que se exija lleve a los internos al aburrimiento, pues el tra-
bajo puede ser lento y con pagos minimos, pero también hay instituciones
totales en las que “se exige mas de una jornada ordinaria de trabajo pesa-
do, y para estimular a cumplirlo no se ofrecen recompensas sino amenazas
de castigo fisico” (Goffman, 2007: 23).

Otro control que tienen las instituciones totales sobre los internos
radica en sus relaciones familiares. El contacto con la familia esta contro-
lado e incluso programado. Pero también es importante que los internos
tengan contacto con sus familias y se sustraigan asi de la institucion total,
es una garantia de resistencia permanente contra las instituciones totales.
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En general, dice Goffman que “la institucion total es un hibrido social, en
parte comunidad residencial y en parte organizacion formal” (2007: 25), y
por eso es importante para el analisis sociologico y antropologico.

En la investigaciéon result6 muy importante tener en cuenta esta
perspectiva tedrica, porque se aborda el papel que tiene la religiosidad en
torno de la Santa Muerte en una institucion total de tipo carcelario, desde
la perspectiva de los espacios del personal y de los espacios de los internos.
De esa manera se puede entender como los internos se apropian de sus
espacios, poniendo altares o imagenes religiosas en sus celdas o en los pasi-
llos, aplicando una racionalidad distinta a la del personal de la carcel, que
tiene diseiados con otras funciones los espacios de los internos.

En las instituciones totales como las carceles todas las actividades
estan organizadas y controladas por el aparato burocratico o el personal.
Las practicas religiosas no se escapan a ese control, puesto que el personal
que dirige la prision establece normas para que se puedan llevar a cabo o
no. Si bien en el discurso de la legalidad y los derechos que cada persona
tiene se establece que cada quién es libre de practicar una religion o de
no practicar ninguna, dentro de las carceles se suele respetar esta libertad
pero con algunas restricciones.

En el Centro Varonil de Reinsercion Social hay dos capillas dentro
de los espacios de uso comun, una catélica y una protestante, en las que se
llevan a cabo actividades de esparcimiento familiar o para que los internos
traten de cambiar y reflexionar sobre su conducta. El personal de la pri-
sion reconoce como una buena practica un notable cambio de conducta
de aquellos internos que realizan actividades tanto en la Iglesia catélica
como en las protestantes.

En ambas capillas se celebran actos religiosos, hay lectura de la Bi-
blia, incluso en la capilla catélica se organizan retiros espirituales. O en
el caso de la protestante, llegan pastores de distintos lugares para ayudar
a los internos. Sin embargo, no todos los presos asisten a las capillas por
cuestiones de fe, sino por los beneficios que pueden lograr tanto en su
expediente de la sentencia como en términos mas inmediatos, ya que pue-
den recibir comida o productos de limpieza, que no son faciles de conse-
guir dentro de la prision.

Por otra parte, en el caso de los internos que realizan otras practicas
religiosas, como la de la Santa Muerte, tienen prohibido montar altares
o poner efigies en los espacios publicos dentro del CEVARESO. Los lugares
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Capilla catélica dentro del CEVARESO. Capilla interdenominacional
Archivo, J. Adrian Yllescas. dentro del CEVARESO.
Archivo, J. Adrian Yllescas

para practicar el culto a la Santa Muerte o al diablo y la santeria son las
celdas y los pasillos, espacios cuyo acceso no es publico y se mantienen
ocultos a la vista de los familiares y de otras autoridades. Es una forma de
encubrir dentro de la prision este tipo de religiosidades, que son parte
de un estigma negativo pues se consideran que son propias de internos que
no han cambiado su conducta delictiva.

El control de las expresiones religiosas en la carcel es muy claro, ya
que las imagenes o simbolos religiosos catolicos se permite colocarlos en
los espacios abiertos, como los comedores.

Si bien el personal de las prisiones trata de establecer un sistema de
control de todas las actividades de los internos, en la realidad este sistema
tiene sus limites; por ejemplo, hay espacios en los que los internos viven
a diario, como sus celdas; hay carceles cuyos espacios habitables estan di-
sefiados para cinco o seis internos, pero en realidad llegan a vivir en ellos
hasta veinte personas, lo cual da pie a disputas y formas muy singulares
de acomodo en esos pequenos espacios, y que los internos generen sus
propias alternativas para habitarlos.

En el CEVARESO no existe ese problema de habitacion en las celdas;
ahi, una celda disenada para cinco internos por lo general tiene cinco in-
ternos. Hay incluso una zona de celdas individuales donde estan los presos
que tienen “buena conducta” y que han mostrado “mejoras”. Dentro de

* Algunos internos cuentan que para dormir se pueden quedar sentados sobre la taza del

bafo o atados a las rejas.
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Altar a la Santa Muerte dentro  Comedor en una zona del CEVARESO.
de un pasillo en el CEVARESO. Archivo J. Adrian Yllescas.
Archivo J. Adrian Yllescas.

las celdas se puede corroborar cual interno tiene dinero y cual no, ya que
algunas tienen televisiones, colchones, repisas; es decir que aunque los es-
pacios estan pensados y disenados para determinada forma de conviven-
cia, los internos hacen sus propios ajustes y dejan marcada su identidad.

EL CUERPO COMO RESISTENCIA

Al caminar por los pasillos y las celdas del CEVARESO se pueden observar
distintos murales, muchos de ellos tienen como figura central a la Santa
Muerte, otros al diablo, a santos catélicos, y muchos so6lo son nombres de
algunos internos que estuvieron ahi. De esa manera es que los presos se
apropian de la carcel, recurriendo a imagenes con las cuales se identifican
0 que representan su afloranza de libertad.

En los murales, las figuras religiosas aparecen acompanadas de sus
devotos, ya sea por medio del trazo de un cuerpo o con la marca del
nombre; ademas, se suelen pintar figuras que se refieren al azar, como los
dados, ya que ellos viven en una constante incertidumbre; también hacen
referencia a la pesadez del tiempo en la carcel plasmando sobre los mura-
les figuras de elefantes o relojes.

Dentro de las celdas los internos suelen poner altares llenos de fi-
guras de distintos materiales y acompanados de murales con la figura
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Celda vacia dentro del CEVARESO. Mural a la Santa Muerte en un
Archivo, J. Adrian Yllescas. pasillo dentro del CEVARESO.
Archivo J. Adrian Yllescas.

del santo; esta actividad es una forma de resistencia al control carcelario,
puesto que esos espacios se disenaron originalmente para colocar perte-
nencias personales, como la ropa, y los internos se los apropian con sus
creencias y practicas religiosas.

Ademas de los murales en los pasillos y los altares en las repisas esta
el cuerpo de los internos, el cual entra en la misma dinamica de resiliencia,
pues

se convierte en territorio privilegiado para la actuacién institucional. El
cuerpo cautivo es propiedad del Estado y el reto de éste es atraparlo; cuer-
po deseante, en movimiento continuo, siempre a punto del alboroto y de
la transgresion, por lo que sera siempre un blanco a doblegar (Paya, 2006:

271).

Aunque en la realidad el cuerpo de los internos no es controlado
totalmente, y se convierte en uno de los limites del poder y del control
carcelario, puesto que “el cuerpo es una realidad significada” (Augé,
1998: 64) con una individualidad caracterizada por las experiencias y
fisonomias individuales con las que se diferencian e individualizan los
internos mediante la incrustaciéon de simbolos a través de los tatuajes,
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Altares en las repisas de una celda en el  Tatuaje de la Virgen de Guadalupe en la
CEVARESO. espalda de un interno del CEVARESO.
Archivo J. Adrian Yllescas. Archivo J. Adrian Yllescas.

que se vuelven parte del cuerpo, personificandolo y dandole un sentido
de autonomia.

De esa manera los internos deciden en qué lugar de su cuerpo po-
nerse el tatuaje, las figuras que ellos prefieren de acuerdo con su creencia
o historia personal. Por medio de las marcas de tinta en la piel, los internos
rememoran su vida en libertad o con la familia, en ellas atrapan las viven-
cias dentro de la carcel, y también por medio de los tatuajes expresan su fe.

Si bien el uso de los tatuajes es una practica muy comun, no todos
los internos estan tatuados, pero si un buen porcentaje.” Las imagenes

> La constante del uso de los tatuajes fue importante para la investigacion, ya que mien-
tras hacia los tramites administrativos de ingreso al CEVARESO pude escuchar las historias
de vida en la carcel de algunos expresidiarios que conoci en los altares callejeros, y quie-
nes al preguntarles sobre el significado de sus tatuajes me contaban historias que remitian

a experiencias carcelarias.
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14

San Judas rojo en el brazo de un interno del CEVARESO. El San Judas rojo se asocia a cosas
delictivas y la maldad, nétese que el baculo lo porta en la mano izquierda.
Archivo J. Adrian Yllescas.

mas frecuentes son en su mayoria imagenes religiosas como la Virgen de
Guadalupe, los Cristos, cruces, diablos, la Santa Muerte. O también hay
tatuajes de rostros humanos, nombres de personas, fechas significativas,
figuras psicodélicas, frases célebres, entre muchos otros.

Los tatuajes varian en sus formas, tamanos y la parte del cuerpo
donde estan colocados, ya sea la espalda, el rostro, el cuello, la espinilla, la
pantorrilla, los brazos, los pectorales, las manos, los dedos. Los tamafios
varian entre los muy pequenios —como los que estan hechos sobre los de-
dos—y los muy grandes, que cubren toda la espalda o el brazo.

En el caso de las practicas religiosas, los tatuajes se vuelven un medio
que vincula al portador con su numen. Mediante ellos, los internos pue-
den protegerse de un mal o pueden invocarlo, encarnan los pactos con sus
creencias y les dan identidad. Pero esa identidad no es precisamente una
que aluda a la pertenencia a un grupo, sino que es una que nace a partir
de una decision personal, por lo que
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Tatuaje de la Virgen de Guadalupe al es-  Oracion y tatuaje de la Santa Muerte en la
tilo “Virgencita Plis” en el brazo de un in-  espalda de un interno del CEVARESO.

terno del CEVARESO. Archivo J. Adrian Yllescas.

Archivo J. Adrian Yllescas.

la eleccion del dibujo responde ante todo a una iniciativa personal y a
una preferencia estética, no es un gesto de adhesion. El vinculo con el
cosmos puede existir, metaféricamente, soélo si el relato del individuo lo
articula a través de un simbolismo que so6lo a ¢l pertenece (Le Breton,
2013: 46).

LOS ALTARES DEL CUERPO

En la prision los cuerpos de los internos adornados con tatuajes reli-
giosos son similares a los altares, porque como en los depositos rituales,
los tatuajes religiosos son colocados en el cuerpo con una funciéon y una
racionalidad especifica. Asi como se depositan los objetos en un altar, se
colocan y resguardan con una finalidad especifica, la tinta se coloca en el
cuerpo para conmemorar la fe; ambos son medios para crear un vinculo
con lo sagrado.
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Tatuaje de la Santa Muerte roja. Segan los internos la de este color los protege de la
maldad, la venganza, es una forma de identificacion canera.
Archivo J. Adrian Yllescas.

A los altares se les destina un espacio fisico para llevar a cabo todo
tipo de practicas rituales. En el cuerpo del devoto se destina una de sus par-
tes para colocar los tatuajes, que posteriormente sirven para la ritualidad.

Los altares sirven para exhibir las preferencias religiosas de cada de-
voto y cada uno de los objetos que estan colocados ahi tiene una historia
significativa para quien los monta y los resguarda. De manera similar, el
cuerpo se convierte en altar, ya que los creyentes ponen sus tatuajes mu-
chas veces para ser exhibidos y muestran a través de ellos sus adscripciones
religiosas. El tatuaje religioso tiene una historia significativa para el que
lo porta. Los internos corporalizan sus creencias a través de sus tatuajes
religiosos y mediante ellos buscan sentir a lo sagrado en su cuerpo, y éste
se convierte en un vehiculo devocional.

En algunas entrevistas con los internos se les pregunt6 sobre sus ta-
tuajes, y cuando platicaban sobre el significado o la historia de su tatuaje, lo
hacian mientras se lo tocaban o lo acariciaban, dirigiendo su mano y su mi-
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rada hacia éste. El gesto corporal era como el del resguardo de algo de valor,
con movimientos sutiles de las manos y la vista, como si recordaran algo.

Algunas de las historias de los tatuajes remitian a un pacto o a una
promesa que los presos hicieron con la Santa Muerte, como el interno co-
nocido como “el Gato”. El, aparte de trabajar en una comisién dentro del
CEVARESO, también se dedicaba a la venta y arreglo de figuras de la Santa
Muerte hechas de papel maché. “El Gato” tenia muchos tatuajes. El cono-
ci6 a la Santa Muerte desde joven en Oaxaca, gracias a una tia; “el Gato”
concibe a la Santa Muerte como una mujer hermosa, una virgen que dio
su carne para el bien de un nino y fue asi como le quedo sélo el esqueleto.

La Santa le ayudé para acompanar durante su agonia a su herma-
no, quien fue desahuciado. “El Gato” hizo la promesa a la Santa Muerte
de que si lo dejaba salir de la carcel de Estados Unidos para poder ver
morir a su hermano se la iba a tatuar, en su peticiéon le dijo que si queria
lo regresara a una prision después de la muerte de su hermano, y por eso,
asegura, es que ahora estd nuevamente encerrado.

En la carcel hace figuras de la Santa Muerte que vende entre los
mismos internos, también las hace por encargo para venderlas afuera. “El
Gato” también sabe pintar, incluso pinté uno de los murales de la Santa
Muerte que estan en los pasillos. Dice que vender las Santas Muertes es
una forma de ganar dinero en el CEVARESO, y de esa manera también le
ayuda. A ¢él ya le ha tocado que “lo piquen” en una rifia, y dice que fue
salvado por la Santa Muerte. Otro de los milagros que le hizo fue ver nue-
vamente a su papa después de varios anos.

A: (Y tienes tatuajes de la Santa?

G: De la Madrina tengo... Todos estan incompletos.
A: ;Por qué? ¢Doénde te los haces?

G: En la carcel, la mayoria aqui.

A: Pero ¢quién te los hace?

G: Yo, todos estos de aqui me los hice yo.

A: ;CGoémo se los hacen? ;Hay maquinas de tatuar...?
G: No, pero te haces una.

A: (Gémo las haces?

G: Pues con el motor de un radio o a mano, nada mas le agarras las agujas...
A: ¢La tinta de qué es?

V: Pues de las plumas... Yo sé¢ hacer pintura.
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Archivo J. Adrian Yllescas.

A: (Y ta te has dibujado ésas?

G: Son las tumbas de mi hermano, de mi amigo, esto significa la carcel,
estos son...

A: (Cual es de la carcel?

G: El de las cadenas. Y aqui tengo, si te das cuenta, éste; yo me estaba
tatuando cosas que me hice de chamaco, cuando no sabia que era de los
tatuajes porque también es cultura, como arte, y aqui tengo el significado,
las tumbas de mis hermanos, de mi amigo, y calaveras de personas que he
conocido que me las pongo en formas de calavera y aqui tengo a la Madri-
na vestida como si fuera la Virgen de Guadalupe, ella significa la vida y la
muerte. Yo tengo de apellido Rosario, esta cruz es la cruz, ya ves que tiene
una calavera en medio, todas las demas, igual éstas, son puros craneos,
pero me lo queria tatuar, porque en esta parte de aqui esta incompleta, te
la voy a mostrar: la persona que esta atras no es la Virgen de Guadalupe,
esla Virgen de Fatima, la que supuestamente es la Muerte antes de ser asi.
A: Para hacerse un tatuaje aqui, ti por e¢jemplo, dices que con tus maqui-
nas, pero si no ¢el otro cobra por hacértelos o son favores entre ustedes?
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Interno del CEVARESO y sus tatuajes.
Archivo J. Adrian Yllescas.

G: No, pues entre nosotros cuando rayamos, a veces, “hazme esto y yo te
hago esto”. A cambio de cosas, como hacian antes, un trueque.

A: (En total cuantos tatuajes tienes?

G: Craneos tengo siete y aqui me estoy haciendo en la costilla hasta abajo
de la cintura. Son como nueve. (Entrevista Adrian Yllescas, febrero 2015.)

Los tatuajes de la Santa Muerte, ademas de representar los pactos
que los internos hacen con ella, también funcionan como amuletos, pues
se sienten protegidos; otra de sus funciones es que recuerdan un hecho
dificil. Por ejemplo a Paredes sus tatuajes le ayudaron para no ser ame-
drentado al momento de su ingreso al CEVARESO. Al darle su bienvenida,
los presos iban a golpearlo, y cuando vieron que traia el tatuaje de la Santa
Muerte no le hicieron nada.

A: ¢Ese tatuaje te ha servido de algo, para algo aqui?
P: No, pues si, ino? Haz de cuenta que mucha banda aqui si anda sobres,

pero o sea, ando normal con mi playera. Cuando yo llegué al principio
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“Llégale, puto, qué onda, a ver, jqué traes?” y pues nada mas al hacer esto
(voltear el brazo) ven la imagen, la ven y “Chale carnal, abrete, ve a tirar
un rol”, ya pasa otro que no tiene imagen y no trae una proteccion. “I'a
llégale, th qué va, no traes, como de que no”, los encueran, los empiezan
a formar: “A ver, regdlame unos bombones”. (Entrevista, Adrian Yllescas,
febrero 2015.)

EN CONCLUSION

Se pudo observar cémo las practicas religiosas dentro de la carcel se en-
cuentran de alguna manera controladas, tanto las de aquellas religiones
institucionales cuya funcién es contener y controlar a los internos median-
te disciplinas estrictas, con la finalidad de corregir a los presos que deciden
sumarse a esas actividades religiosas que pretenden orientar y ayudar a los
internos a través de las ensefianzas de Dios. Esas religiones institucionales
sirven como medios de control institucional.

En cambio, otros sistemas de creencias, como el de la Santa Muerte,
sirven como formas de resistencia ante el poder carcelario, pues los presos
se apropian de los espacios para expresar este tipo de creencias y son libres
de llevarlas a cabo de acuerdo con sus posibilidades.

El cuerpo sirve también para expresar las resistencias ante el control
carcelario por medio de los tatuajes, que son una forma de corporalizar
las creencias. Los internos hacen de su cuerpo un altar, en el que dibujan
sobre su carne los recuerdos, las vivencias, los simbolos que les dan identi-
dad, y se vuelve un medio de conexion y vinculaciéon con sus entes sagra-
dos. Los tatuajes sobre el cuerpo son una forma de mostrar que no pueden
ser despojados del todo, que ellos siguen vinculados con el exterior, aun-
que ese exterior solo pueda ser constantemente recordado a través de un
dibujo de tinta en su piel.

) )
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DOCUMENTAL: RELIGION E INMIGRACION.
EL SENOR DE LOS MILAGROS EN ROMA

Verénica Roldan*

Escrito y dirigido por Verénica Roldan (;
(Universita Roma Tre, Italia) \
Link del videofilme (youtube):
https://www.youtube.com/watch?v=Uwkj7rbxL-c

Link del video con subtitulos en inglés:
https://www.youtube.com/watch?v=9LP3gwHdZrI

El presente documental es sobre la devociéon al Cristo Crucificado,
llamado el Sefior de los Milagros por parte de la comunidad peruana residente
en Italia. La historia de tal veneracion se remonta al ano 1651 en las afueras de
la Ciudad de los Reyes, como era llamada Lima durante el Virreinato del Pert.

Hoy en dia esa imagen de Jesucristo, originalmente pintada por un esclavo
angoleno, es venerada durante el mes de octubre en el Pert y en todos los paises
donde hay una comunidad de inmigrantes peruanos que forman la Hermandad
del Senor de los Milagros. La de Roma es considerada la mas significativa de las
comunidades en el exterior, por su presencia en la Ciudad Eterna y su proximi-
dad con el sucesor de San Pedro.

El presente video se inscribe en el género documental y presenta la historia,
la forma religiosa y la vivencia antropolégica de una comunidad de migrantes en
la diaspora. El objetivo es narrar el sentido que tal devocién tiene para los fieles,
de acuerdo con lo descrito y vivido por sus propios protagonistas. Se presentan,
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por lo tanto, las caracteristicas de la fiesta religiosa, sus diferentes momentos y
la importancia social y simbélica que tal evento tiene para la comunidad de los
inmigrantes peruanos en la capital italiana.

Senor de los Milagros, religiosidad popular, Perd, inmigracion.

RELIGION AND IMMIGRATION: THE ‘““LORD OF THE MIRACLES” IN ROME

A documentary focused on the cult of the Crucified Christ, known to
a Peruvian community living in Italy as the “Lord of the Miracles.” History of
this devotion stretches back to 1651, in the outskirts of Lima (known as La Ciudad
de los Reyes —“the city of kings”— in viceregal Peru).

Today this image of the Christ —originally painted by an Angolan slave—is
venerated throughout October in Peru as well as in every nation where Peruvian
immigrant communities have formed around the so-called “Brotherhood of the
Lord of the Miracles.” Rome’s is considered the most significant such commu-
nity because of its presence in the Eternal City and its proximity to Saint Peter’s
SUCCESSOTS.

The video documentary presents the history, religious ways and lived
anthropology of an immigrant community in diaspora. We seek to express the
meaning the cult holds among the faithful, according to what its prominent mem-
bers have described and lived. We observe the religious observances’ character,
their various key moments and the social as well as symbolic importance they
hold for Peruvian immigrant communities in Italy’s capital city.

The Lord of Miracles, Popular Catholic Devotion, Peri, immigration.

ONTEXTO Y ANALISIS DE LA INVESTIGACION

PrREMISA
El presente documental sobre la procesion del Senor de los Milagros en
Roma tiene como objetivo exponer, con imagenes, el significado que esta
fiesta religiosa nacional del Pert tiene para la comunidad peruana resi-
dente en la Ciudad Eterna. En particular, el video aqui presentado se co-
loca en el ambito de una investigacion mas amplia sobre migraciones e
inclusién social en Italia, cuyo titulo es Inmigracion e integracion. El caso de la
ciudad de Roma (Roldan, 2012).

La razon por la cual se eligi6 esta celebracion religiosa para elaborar
el documental esta relacionada con el objetivo principal del estudio men-
cionado: considerar el factor cultural y religioso en vistas de la integracion
e insercion social de los inmigrantes presentes de modo estable en Italia. El
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caso de la comunidad peruana es emblematico por la vivencia de la propia
religiosidad de modo comunitario y publico aun en un contexto lejano al
pais de origen.

La realizacion del video se ha llevado a cabo gracias a la colabora-
cion con el Instituto Técnico Superior Roberto Rossellini de Roma, du-
rante el afio académico 2014-2015. A los docentes y estudiantes de esta
escuela de cinematografia va nuestro mas profundo agradecimiento.

INMIGRACION E IDENTIDADES CULTURALES Y RELIGIOSAS

Los estudios internacionales sobre el fenémeno migratorio revelan que
la movilidad humana ha sido siempre objeto de diversas evaluaciones e
Interpretaciones.

Asi como el mas amplio contexto global, en las ultimas décadas
Italia, en particular, ha sido intensamente influenciada por el fenémeno
migratorio; la diferencia con el pasado esta en que de exportadora de emi-
grantes se ha convertido, con mayor fuerza a partir de los afios noventa, en
uno de los principales destinos de la inmigracién internacional.

La movilidad de poblaciones provenientes de paises en via de desa-
rrollo, dirigidas en este caso hacia Europa, ha sido en gran parte condi-
cionada por diversos factores econémicos, sociales, politicos y culturales.
Entre éstos se pueden nombrar los desequilibrios del sistema productivo,
los conflictos politicos religiosos, y las cuestiones demograficas. Tales fac-
tores han constituido, entre otros, las causas de una presion migratoria
cada vez mas marcada.

Otro elemento que ha sido senalado en los estudios internacionales
sobre las migraciones es aquel que vincula la dimension territorial a la
central, la micro a la macro; es decir, las politicas de integraciéon de los
gobiernos de los paises “anfitriones” programadas también desde las rea-
lidades politicas y administrativas locales. Este es el caso de Roma, donde
la dimension territorial tiene un papel muy importante en los procesos
de integracion de los extranjeros, ya sea en las diversas colectividades de
inmigrantes entre si como con la comunidad receptora.

El lineamento tedrico de esta investigacion ha seguido la propuesta
de la estudiosa inglesa Margaret S. Archer (1997), es decir de respetar el
caracter “multidimensional” de la realidad, reconociendo relevancia y
especificidad a los aspectos socioculturales y manteniendo, ademas, una
constante atencion al aspecto dinamico de los fenémenos considerados. Al
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seguir la teoria morfogenética de la sociedad se propone colocar al centro
de la reflexion la cuestion de las transformaciones sociales y culturales,
reconociendo a la cultura y al sistema de los valores —incluyendo religiosos—
igual dignidad que a los demas aspectos de la estructura social.

En efecto, el marco tedrico de este trabajo ha considerado el factor
cultural como un elemento sustantivo en el analisis del dinamismo del
fenébmeno migratorio y ha examinado el aspecto religioso, ya sea en el
ambito de la experiencia personal como en el mas amplio escenario social.

La religion, en efecto, no escapa a los procesos emblematicos que
han afectado al mundo en los tltimos anos: la globalizacion y la interna-
cionalizacion. Estos procesos han llevado a la formacién de una peculiar
presencia religiosa en los diferentes contextos locales en relacion con el
fenémeno de la migracion. Los flujos migratorios en Europa, y por ende
en Italia, han producido nuevos espacios para formas de religiosidad a
veces muy diferentes entre si y han generado un espacio propicio para la
pluralizacién del campo religioso y, en consecuencia, para la formacion de
sociedades multiculturales y multirreligiosas (Roldan, 2012).

En este contexto, el aspecto religioso es considerado también en re-
lacién con la evidente recuperacion de su dignidad como un factor publi-
co, consecuencia del espacio significativo que la religion ocupa hoy en el
ambito civil debido al valor y a la utilidad reconocida en el mas amplio
contexto social. Tal dinamica parece invertir la tendencia, hasta ahora do-
minante, hacia un creciente y lineal proceso de secularizacion. La religion
sale del ambito estrictamente privado y entra con fuerza en el discurso y
en el espacio publico (Diotallevi, 2010, 2015).

El documental que aqui presentamos trata de la experiencia cul-
tural y religiosa de la comunidad peruana en Italia; esta comunidad de
inmigrantes que, segin los datos del Dossier Canitas/Migrantes (Rete Euro-
pea Migratzioni, 2015), es el mayor grupo de inmigrantes procedentes de
América Latina, seguido por los oriundos de Ecuador. En los dos casos,
las comunidades se caracterizan por poseer una fuerte identidad religiosa,
mayoritariamente catdlica.

Las preguntas que guiaron en un primer momento la realizacién
de la investigacion y luego del presente producto audiovisual fueron las
siguientes:

cEn qué sentido el fendmeno de la inmigracion en Italia es significativo a la hora
de analizar la transformacién de la poblacion nacional en los iltimos afios?
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cHasta qué punto es util considerar los aspectos culturales/religiosos de los inmi-
grantes en su integracion con la poblacion italiana en general?

En lo especifico, para el analisis de la fiesta religiosa del Senor de los
Milagros de la comunidad peruana en Roma se han tenido en cuenta las
siguientes dimensiones:

Las expresiones de la religiosidad popular (procesiones, misas, rosa-
rios)

La tradicion (vestimentas, actitudes, simbolos)

La identidad religiosa catolica (devocién al Cristo crucificado llama-
do el Senor de los Milagros o el Cristo morado)

La identidad cultural nacional (musica, bailes, comida)

Los sentimientos de la comunidad y los valores compartidos (la soli-
daridad, la cooperacion, la integracion, la identidad de grupo)

La estructura de la Hermandad del Sefior de los Milagros en Roma
(la division de papeles)

La organizacién de la fiesta (contribuciéon material)

Asimismo, se puede senalar que para la realizaciéon del documental
no hubo obstaculos que impidieran su desarrollo ni por parte de las auto-
ridades de la Hermandad de Roma ni por parte de la comunidad peruana
en general.

LLA VENERACION AL SENOR DE LOS MILAGROS
El origen de la veneracion al Cristo crucificado denominado luego el Se-
nor de los Milagros se remonta hacia el afno 1651 en las afueras de la
Ciudad de los Reyes, como era llamada Lima durante el Virreinato del
Pert. Tal devocion se difunde inicialmente entre los esclavos africanos del
barrio de Pachacamilla y representa ademas un culto sincrético, resultado
de la evangelizacion cristiana espanola y la conservaciéon —o transforma-
cion— de elementos prehispanicos como el culto indio al dios Pachacamac.
En este sentido la veneracion al Cristo de los Milagros (o Sefior de las
Maravillas) fue motivo de agregaciéon de dos grupos étnicos marginados:
los esclavos africanos y los indios provenientes de Pachacamac, una zona
costena cercana a la capital (Rostworowski 2015, Salazar 2003).

Tres son los episodios que confieren a la imagen, pintada por un
esclavo angoleno en un fragil muro de adobe, la condicién de milagrosa:
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la resistencia sobrenatural a ser borrada por los mandantes de las auto-
ridades de la época, el haber quedado en pie e intacta luego del terrible
terremoto que diezmo la ciudad de Lima en 1655 y la sanaciéon de una
enfermedad incurable a Antonio Le6n, en 1670.

Hacia fines de 1680 un devoto espanol, don Sebastian de Antufia-
no, mando hacer una copia de la imagen en un lienzo para que recorriera
la ciudad y bendijera a sus habitantes. La devocion se expandi6 paulati-
namente en todos los distritos y provincias del Pert hasta convertirse, con
el pasar de los siglos, en una de las mas grandes procesiones del mundo
catdlico latinoamericano. En la actualidad las procesiones del mes de
octubre retnen a mas de dos millones de fieles en las calles de la capital
peruana.

LA DEVOCION EN RoMA

Hoy la imagen es venerada durante el mes de octubre también en cada
pais donde existe una comunidad de inmigrantes peruanos que forman la
Hermandad del Senor de los Milagros; de Roma es la mas significativa en
el extranjero, por el valor simbolico de su presencia en la Ciudad Eterna 'y
su cercania con el sucesor de San Pedro.

Existe un dicho popular que puede resumir el sentimiento de identi-
dad religiosa y cultural de la devocién nacional: “Donde hay un peruano,
alli esta el Senor de los Milagros”. En efecto, las Hermandades para la
veneracion de la imagen del “Cristo Morado” —asi también llamado por
el color de las vestimentas de los miembros de la Cofradia— estan presentes
en muchos paises donde se encuentran comunidades peruanas: Argenti-
na, Bélgica, Francia, Japon, Italia, Espana, Estados Unidos, México, entre
otros. Y en 2005 el patrono del Pert ha sido declarado protector de los
peruanos migrantes.

En lo que respecta a los origenes de esta devocion en la capital ita-
liana, hay diferentes versiones sobre el momento y el lugar del inicio del
culto. En particular, la memoria colectiva menciona a una devota peruana
que, luego de la curacién de una enfermedad grave, trajo de Lima un
pequenio cuadro con la imagen del Sefior de los Milagros y pidi6 permiso
de usar el patio de la basilica de Santa Marfa de los Angeles —donde tenia
sede una asociacion de asistencia a los extranjeros— para una procesion
interna. Hoy la comunidad peruana recuerda en sus misas y oraciones
a quien consideran que introdujo la devocién en Roma. Para muchos, la
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historia de esta sefiora tiene un valor fundativo, tanto para el culto como
para la formacion de la Hermandad.

Otras narraciones hablan de iniciativas paralelas en varios puntos
de la ciudad llevadas adelante por inmigrantes peruanos que vivian en si-
tuaciones dificiles y en algunos casos inclusive al limite de la legalidad. En
aquel entonces se organizaron actos de veneracion a la imagen sagrada en la
parroquia de Santa Lucia, sita en el elegante barrio de Prati —cercano al Va-
ticano—y en la carcel de Rebibia, en la periferia de la ciudad (Salazar, 2003).

La Hermandad del Senor de los Milagros de Roma nace alrededor
del afio 1992 con el apoyo del Centro Latinoamericano “Ira noi” (“Entre
nosotros”), una asociacion que promueve la acogida e integracion cristia-
na de los extranjeros en Italia.

La actual imagen del Sefior de los Milagros de Roma es una réplica
de original de Lima. Las Sagradas Andas, con el arco que enmarca la
imagen del Cristo morado y de la Virgen de las Nubes —en la parte pos-
terior—y con todas sus decoraciones: rayos dorados, angeles y floreros de
plata, tienen un peso de alrededor de 800 kilos. La elaboracion completa
se realizo en dos anos gracias a los aportes de los fieles y al trabajo de ca-
lificados artistas italianos expertos en el arte religioso.

En los ultimos anos la imagen del patrono peruano se venera de
modo permanente en la parroquia de Santa Maria de la Luz, en el barrio
de Trastévere, sede de las comunidades latinoamericanas de la di6cesis de
Roma. En efecto, la Hermandad tiene un caracter internacional, signo de
ello es la participacion también de latinoamericanos de diversos paises, de
italianos e incluso de europeos del este.

Como ha afirmado el sacerdote Luis Pérez Godoy, “la Hermandad
quiere provocar un movimiento de unidad entre los latinoamericanos y una
actitud de gratitud hacia Roma, la ciudad que los recibe. También quiere
ser instrumento de reevangelizacion y una invitaciéon para que los propios
italianos redescubran el fervor cristiano a través de la Hermandad”.

Efectivamente, la cofradia del Sefior de los Milagros forma parte de
las Hermandades de la Vicaria de Roma. Es considerada la mas numero-
sa, la mas representativa y sobre todo la primera hermandad extranjera
que acta en Italia. Esta formada por cuatro cuadrillas de cargadores y
un grupo de sahumadoras, cantoras y mistureras; estructuralmente esta
presidida por el mayordomo y el vicemayordomo. Luego existe la figura
del capataz general, que es el responsable de todos los grupos. A su vez,
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cada grupo tiene un jefe, asi como las mujeres tienen a la Mayorala, que es
su representante.

Otro elemento a sefialar en la devocion al Senior de los Milagros
es la presencia de los jovenes. Como senala el padre Luis Hernan Oli-
vos Aguilar, capellan de la comunidad latinoamericana de la di6cesis de
Roma, en la Hermandad de Roma participan muchos nifios y jovenes
que llevan adelante la tradicion de sus abuelos, de sus padres, de toda su
familia, y lo hacen con gran devocién. En torno a la imagen sagrada no
tan solo se encuentra la manifestaciéon de una fe, sino que es también un
elemento de identidad nacional. Alli la comunidad peruana hace también
presente su devocioén y su cercania a la propia nacion, tradicion y cultura.

El tltimo elemento a destacar es la caracteristica fundamental de esta
veneracion: se trata de una devocion principalmente cristolégica, centrada
sobre la figura de Jesucristo, lo que la diferencia del resto de la religiosidad
latinoamericana cuyas manifestaciones de fe son sobre todo marianas.

L.AS PROCESIONES EN LA CI1uDAD ETERNA

El segundo y cuarto domingos del mes de octubre las Sagradas Andas sa-
len en procesion por las calles de Roma; se trata de dos grandes aconteci-
mientos para la comunidad peruana de Roma que atraen a miles de fieles.
En efecto, la devocion al Senor de los Milagros durante el mes de octubre
en la ciudad de Roma puede ubicarse en sentimiento religioso formado
por procesiones, oraciones, cantos religiosos, danzas folcloricas y por una
participaciéon muy sentida.

El primer momento significativo de la fiesta es precisamente la sali-
da de la imagen del Sefior de los Milagros de la iglesia de Santa Maria de
la Luz en el barrio de Trastévere y su traslado a la basilica de Santa Maria
de los Angeles. Desde alli comienza el recorrido de la primera procesion,
llamada “la salida”, pasando por la basilica papal de Santa Maria la Ma-
yor, llega luego a la basilica de San Juan en Letran, la catedral de la ciudad
de Roma, donde la imagen del Senor de los Milagros permanecera para
su venercion durante dos semanas hasta la segunda procesion.

En la segunda, el recorrido es llamado “la vuelta” y se realiza el
ultimo domingo del mes. Las Sagradas Andas son transferidas a la Iglesia
Nueva, en el centro de la ciudad, y la procesion es precedida por home-
najes religiosos y folcloricos. Y luego de recorrer nuevamente las calles de
Roma, la comunidad peruana con su imagen del Senior de los Milagros se
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dirige hacia el Vaticano para asistir al Angelus del papa Francisco y a la
misa de accion de gracias en la basilica de San Pedro.

Al término de la celebracion eucaristica, la Santa Imagen es trans-
portada nuevamente a la iglesia de Santa Maria de la Luz, donde per-
manecera durante todo el afio hasta las nuevas procesiones en el mes de
octubre del ano siguiente.

Los dos recorridos tienen la finalidad de “llevar al Sefior al encuen-
tro con su pueblo”, pasando por las calles y bendiciendo. La reaccion de la
poblacién local ante esta espectacular manifestacion étnico-religiosa en el
espacio publico es mayormente de aceptacion y curiosidad. Como afirma
el sacerdote de las comunidades latinoamericanas de Roma, cuando la
imagen del Sefior de los Milagros pasa por las calles “[crea] quizas un po-
quito de trastorno para el trafico romano, pero es hermosisimo ver como
los turistas, como la gente, como el pueblo romano se asoma a las venta-
nas, hace la senal de la cruz, quiza la Gnica que hace en mucho tiempo, o
reafirma justamente una devocion a Cristo”.

La procesion se realiza también en otras ciudades italianas como
Turin, Génova, Florencia, Piacenza, Perugia, Ancona, Pésaro, Rimini,
Macerata, Ascoli Piceno, Bérgamo y Napoles.

CONCLUSIONES
Para concluir, podemos observar que en la actualidad la inmigraciéon com-
porta la instalacién de personas con un bagaje cultural y religioso que
les es propio, socializados en un contexto historico-social diverso al cual
no sienten la necesidad de renunciar. En efecto, la migracion no exige a
quienes se desplazan de un pais a otro un corte tajante de los lazos con la
comunidad de origen. El mantenimiento de relaciones con el nucleo fa-
miliar —y consecuentemente con la cultura de referencia— esta favorecido
por el desarrollo de la tecnologia en las telecomunicaciones y por el costo
accesible del trasporte internacional. Con el tiempo, el proceso gradual de
insercion laboral primero y social después, en el nuevo pais de recepcion,
produce ademas que el inmigrante no busque solamente a mantener un
relacion de sustento de la propia familia a la distancia, sino que trate de
llevarsela consigo, confirmando de este modo la intencién de una estabili-
zacion definitiva, en este caso en Italia (Roldan 2012).

Retomando el enfoque morfogenético propuesto por Margaret Ar-
cher, que ve la génesis de los procesos sociales interrelacionados con otros
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procesos que le han dado vida, en este caso la movilidad humana, se se-
nala que los procesos migratorios llevan a la conformacién de sociedades
multiculturales y siempre mas complejas en donde los recién llegados —
portadores de culturas, valores, religion similar o diversa de la sociedad
receptora— declaman el derecho a ser respetados en su diferencia.

En los distintos Estados europeos, no sélo las comunidades de re-
cepcion han respondido en modo diverso, sino que los mismos grupos de
inmigrantes en su condiciéon de minorias han adoptado una gran variedad
de estrategias de integracion, influenciando a su vez las reacciones y las
respuestas de la sociedad local. En el caso de la comunidad peruana en la
capital italiana, uno de los elementos claves para su inclusion social ~ademas
del aspecto laboral— ha sido la formaciéon de la Hermandad del Sefior de los
Milagros y su membresia entre las hermandades y cofradias de la di6cesis de
Roma. Esta condicion les permite poder vivir su devocion de modo solem-
ne, como sucede en Pert, y beneficiarse de la presencia y el reconocimiento
publico —y simbolico— en la Ciudad Eterna y en el Estado del Vaticano.

Para terminar, conviene retomar las interrogantes del estudio antes
citado sobre migraciones e inclusion social en Italia: ;La integraciéon en
Italia, hoy debe ser glocal?

No cabe duda que un paso importante es considerar que las nue-
vas sociedades, si bien son también un producto de la globalizacién, son
principalmente el producto de las peculiaridades histéricas, sociales y cul-
turales del ambiente local, ya sea de los paises de recepcion como de aque-
llos de origen de los migrantes. El objetivo entonces es poder integrar sin
asimilar, incluir sin anular las identidades preexistentes, y contribuir a la
formacién de una sociedad ya no basada en la semejanza cultural, de va-
lores y religiosa, sino en la diferencia y la complejidad. Este proceso socio-
cultural se revela de una gran riqueza para las interacciones de los actores
sociales y para la conformacion de las sociedades del tercer milenio.

) )

BIBLIOGRAFIA

Archer, Margaret S. (1997). La morfogenest della societa. Una teoria sociale realis-
ta. Milan: FrancoAngeli.

Diotallevi, Luca (2010). Una alternativa alla laicita. Soveria Mannelli: Rub-
bettino Editore.

Encartes Antropoldgicos Vol. 1, nim. 1, marzo-agosto 2018, pp. 140-151 149



Verénica Rolddn

— (2015), “O sentido e o problema do ‘separatismo moderado’: por
uma contribugao sociolégica a analise da religdo no espaco publi-
co”, Debates do Ner, ano 16, nim. 27, Porto Alegre, enero-junio, pp.
19-48.

Rete Europea Migrazioni (EMN) (2012) (a cura di). Canali migratori. Visti
e flusst wrregolari. 1V Rapporto EMN Italia, Ministero dell’Interno in collabo-
razione con ID0S-Dossier Statistico Immigrazione Caritas/Migrantes. Roma:
Edizioni Idos.

Roldan, Veronica (2012). Inmigracion e inclusion en Italia. El caso de la ciudad de
Roma. Buenos Aires: Biblos.

—  (2011). Valon, cultura e religionr. Processt di globalizzazione e mutamento so-
ctale. Milan: Franco Angeli.

Salazar, C.M. (2003). Medizione e affermazione wdentitaria: La processione det la-
tinoamericant a Roma, Congresso AISEA, Associazione italiana di Studi
Demo-Etno-Antropologici, inédito.

FICHA TECNICA o oo
Directora: Veronica Roldan
Produccion: Fondazione 11s-Roberto Rossellini. Alta Forma-
zione Técnica, Roma-Italia en colaboracion con la Universi-
dad Roma Tre, “Laboratorio de identidades culturales y reli-
giosas” (Profesora Veronica Roldan)
Afos de la produccion: 2014-2015.
Formato: Film QuickTime (.mov)
Dimension: 2,74 GB (2.948.469.484 byte)
Duracion: 19.41 minutos
Coordinacion general: Fabio Segatori
Organizacion general de la produccion: Francesco Ferrari
Produccion: Laura Paciotta
Coordinacion de la post-produccion: Clemente Sablone
Coordinacion del montaje: Tommaso Valente
Montaje : Marco Mastrecchia, Laura Paciotta
Mixage: Salvatore Mudano
Fifectos visuales: Daniele De Caro Carella
Operadores: Laura Paciotta, Simone Rofhi, Francesca Pionati,
Paolo Rinaldi, Valentina Suriano, Luca Di Caterino, Pedro

150 Encartes Antropoldgicos Vol. 1, nim. 1, marzo-agosto 2018, pp. 140-151 150



Documental: Religion e inmigracion. El Sefior de los Milagros en Roma

Bonfiglio, Giorgio Calderari, Mario Strippoli, Daniele De
Caro Carella.
['onicos: Stefano Beleggia, Jacopo Vignoli
Misica: “Toccata in G Minore”, compuesto por Grimoaldo
Macchia

“Himno El Sefior de los Milagros”, compuesto por Isabel
Rodriguez-Larrain

Verdnica Rolddn es PhD en Sociologia y Metodologia de la Investiga-
ci6n Social; docente en la Universidad Roma Tre y Unitelma-Sa-
pienza, Italia. Es miembro fundador de la Asociaciéon de Cientificos
sociales de la religion del Mercosur y de la Academia de Ciencias
Sociales y Humanidades (asus) de Roma. Entre sus obras desta-
can Francisco. El impacto de su pontificado en América Latina (Biblos 2017,
compilado con A. Frigerio); Religione ¢ spazio pubblico in America Latina
¢ ltalia (Borla 2015); Inmaigracion e inclusion en Italia. El caso de la ciudad
de Roma (Biblos 2012); Valori, cultura e religioni. Processi di globalizzazio-
ne e mutamento sociale (Franco Angeli 2011); Il rinnovamento carismatico
cattolico. Uno studio comparativo Argentina-Italia (Franco Angeli 2009).
Es autora y directora del documental “El Sefior de los Milagros en
Roma”, en colaboracién con el Instituto de la Cinematografia Ro-
berto Rossellini de Roma.

Encartes Antropoldgicos Vol. 1, nim. 1, marzo-agosto 2018, pp. 140-151 151



- A1, CONVERSACION CON PABLO WRIGHT:

LA ANTROPOLOGIA VIAL,

UNA PROPUESTA PARA EL ESTUDIO DE

° | LAMOVILIDAD COMO CAMPO CULTURAL

Entrevista realizada por Christian O. Grimaldo
8 de noviembre del 2014

Guadalajara, Jalisco, México

Se presenta a continuacion una conversacion acerca del papel de la
antropologia en el estudio de las conductas viales, las relaciones entre infraestruc-
turas materiales y estructuras simbolicas, las expresiones politicas de la movilidad
urbana y la discusion de diversas ideas y posturas del doctor Pablo Wright acerca
de lo que denomina una “antropologia vial”. Se profundiza en algunos detalles
como la rebeldia simbolica de los transetntes urbanos, el disefio e implementacién
de metodologias moviles para la investigacion y las conductas viales como un cam-
po en disputa entre el Estado y los ciudadanos en el contexto de América Latina.

Antropologia urbana, movilidad, metodologia cualitativa, in-

fraestructura moral, transporte ptblico, normas viales.

THE “ANTHROPOLOGY OF THE ROAD”:
A STUDY=PROPOSAL ON MOBILITY AS CULTURAL FIELD

A continuation of a conversation on anthropology’s role in the study
of road-related behavior, the relationships between material infrastructure and
symbolic structures, political expressions of urban mobility and a discussion of

! El didlogo, que tuvo una duracién de 52 minutos, ocurrié en el contexto del encuentro
académico Las Ciencias Sociales aqui y ahora. Sentidos y perspectivas del oficio de investigar, orga-
nizado por el Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologia Social

(ciEsas) sede Occidente, en el afio 2014.

ISSN en tramite, Bajo licencia Creative Commons

Encartes Antropologicos 1 e marzo/agosto 2018, pp. 152-168

Recepcion: 14 de marzo 2017 o Aceptacion: 28 de febrero 2018 @ ® @

http://www.encartesantropologicos.mx

152



Conversacion con Pablo Wrigth: La antropologia vial, una propuesta para el estudio...

various ideas and positions Dr. Pablo Wright has taken in what he calls “the an-
thropology of the road” (antropologia vial). He deepens discussion of certain details
such as urban travelers’ symbolic rebellions; mobile-methodology design and im-
plementation for research purposes; and “road behaviors” as an area contested
between the State and citizens within the Latin American context.

Urban anthropology, mobility, qualitative methodology, moral in-
fraestucture, public transport, road rules.

hristian O. Grimaldo (CG). En un tiempo relativamente corto hemos sido

testigos de un creciente y casi obligado interés por el estudio de las ciu-
dades desde las ciencias sociales. Tal interés enfatiza el estudio del caracter
simbolico de la ciudad, ambito en el que la antropologia es eje de discu-
siones tedricas y metodolégicas muy importantes. Sobre todo por el valor
del trabajo etnografico, que ya desde la escuela de Chicago era reconocido
como fructifero en el entorno urbano. ;Cual consideras que es el papel de
la antropologia en el estudio de las ciudades y cual es tu explicaciéon de su
arribo a estos contextos?

Bueno, yo creo que en mi vision de lo que es
la antropologia, cualquier lugar es importante y es posible investigar cual-
quier espacialidad, cualquier contexto espacial. Porque lo que lo define
es la mirada, no el lugar. Sin embargo, no son iguales todos los lugares y
entonces surgen desafios metodolégicos o tedricos que tienen que ver con
los objetos particulares que uno investiga. La ciudad sélo como objeto
es demasiado, es como decir el campo, “trabajo el ambito rural”, es tan
genérico que no sirve para nada, hay que definir la ciudad en tanto qué, o
qué de la ciudad, o dinde en la ciudad, o qué proceso, grupos si son grupos o
lo que sea.

El aporte antropolégico, justamente a diferencia de la sociologia tra-
dicional, es un acceso mayor a la visiéon que tiene la gente de su propio
devenir, de su propia identidad. Si es migracion, la migracion y el trabajo
de campo presentan nuevos desafios en relacion con otros lugares. Si estas
en una comunidad rural puedes quedarte ahi si te dan permiso y todo; en
cambio, en la ciudad, tal vez vas y vuelves al lugar donde trabajas, aunque
te puedes quedar cerca. Tienes que usar la imaginacion para habituarte al
lugar, ver las rutinas. Obviamente depende de los temas, pero trabajar en
o con la ciudad implica ir y volver, ir y volver con la gente. Por ejemplo, si
estudias el transporte, tendrias que andar en cami6n, tomar todas las ru-
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tas; yo tomaria todas las rutas ida y vuelta varias veces en diferentes horas
para tener el feeling. Hablo del feeling de lo que sea, del paisaje, de la gente,
de cémo manejan, de si hay mas trafico o no, lo que sea. En la cuestion
etnografica a la ciudad hay que caminarla mucho, para tener una relacion
con el entorno; para mi es muy importante. Sea lo que sea, tienes que co-
nocer lo que estas investigando y no so6lo ese lugar, sino el contexto mayor.

CG. Entonces, esta cuestion del experimentar, (ti crees que podria
de cierta forma definir el trabajo etnografico, seria su sello?

Si, yo creo que el etndgrafo es su propio instrumento de investi-
gacion. Entonces t lo vas sintonizando o afinando de acuerdo a los temas,
los lugares, las prisas y tu propia vida también. Si no tienes ganas de ir al
escenario, te regresas o no vas, no sé.

CG. Algunos tedricos como Néstor Garcia Canclini (Lind6n, 2007)
sostienen que el interés por lo simbolico de las ciudades ha sido produc-
to del fracaso de los estudios urbanos que se enfocaban a la dimension
material de las grandes urbes. T pareces estar de acuerdo con esta idea
al distinguir una dialéctica entre una infraestructura material y una in-
fraestructura moral, ;qué esta comprendido dentro de esa infraestructura
moral?

Yo creo que la infraestructura moral seria todo el conjunto de
la cultura vial que uno incorpora mediante la socializacion; se trata de
guias para conducirte en el entorno urbano, ademas del sistema norma-
tivo oficial. Es todo como un paquete amplio y a veces se llevan bien y a
veces no, a veces el sistema normativo es totalmente ignorado, dejado de
lado, y s6lo queda el sistema practico. Seria, digamos, un sistema moral
practico, no abstracto, no escrito, sino practicado, negociado y transmiti-
do en tu socializacion. T aprendes lo que tienes que hacer, a quién dejar
pasar primero o no, si ir rapido o despacio. Una serie de condiciones; si
eres peaton donde cruzar, como cruzar, qué hacer.

La infraestructura material es calle, aceras, toda la infraestructura
que se toca. Aquella que generalmente, en las politicas publicas, se piensa
que mejorara el entorno urbano, sin la necesidad de intermediar con la
cultura y las personas que usan esas infraestructuras, ¢no?

(CG. Hay una parte de tu trabajo que tiene una carga politica bas-
tante clara en cuanto a un fenémeno que en apariencia es cosa de “malas
costumbres”, como esto que me acabas de mencionar. Hablo del trabajo
que haces acerca de la conducta vial (Wright, Moreira y Soich, 2007). Me
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parece que en tu propuesta hay una forma muy original de leer al Estado
desde las practicas mas cotidianas y repetitivas del conductor y del peaton.
Platicame algo acerca de esto.

Si, yo creo que la conducta vial no es caprichosa, es aprendi-
da, y es aprendida con valores que tienen que ver con la historia del pais
o de la region y la historia de la ciudadania. O sea, el ejercicio de dere-
chos y deberes como ciudadano y la practica del Estado de velar por los
derechos y deberes. Generalmente en este ambito hay desencuentros: o
mucho autoritarismo o mucho liberalismo, ademas de las interrupciones
democraticas, los gobiernos militares y todas esas cuestiones que no han
generado una confianza en la estabilidad de las normas. Es decir que la
ciudadania no tiene confianza en que esas normas son buenas para noso-
tros, no importa que las haya impuesto este gobierno o el otro, no estan
bien. Entonces, mi idea es que ha habido una construccién historica de la
ciudadania, de la relaciéon ciudadano-Estado donde existe una ambigiie-
dad estructural frente a las normas desde el Estado y eso ha permeado a
los ciudadanos, quienes tienen desconfianza en las normas y los controles
viales. Es entonces como surge lo que yo llamo la rebeldia semio6tica o un
disciplinamiento fallido.

(G. En esa explicacion ta lo distingues como lo que es prescriptivo,
que corresponderia a las normas, y lo performativo, que corresponderia
a la coreografia que las personas realizamos aparentemente improvisada,
como parte de nuestras vidas cotidianas. Haces una lectura de desobe-
diencia civil ante un Estado que histéricamente se ha caracterizado por
una crisis de legitimidad y una dispersion organizativa y que por ende no
disciplina bien, ges asi?

Si.

(G. Ante esto, propones el diseno y la implementacion de lo que se-
rian “planes de educacion vial realistas en términos histéricos, conceptua-
les y metodolégicos que generen una cadena de transformacion de cuer-
pos indodciles en cuerpos disciplinados™ (Wright, 2012: 20). Me gustaria
traer a debate una vision confrontativa planteada por James Scott en £/
elogio del anarquismo (2012: 116-119), donde menciona que en la ciudad de
Drachten, en los Paises Bajos, se dieron cuenta de que, al eliminar los se-
maforos, se mejoraba el trafico. Sobre todo porque se daba pie al ejercicio
del criterio independiente de conductores y peatones. Menciona que, a
dos anos de haber retirado el semaforo, el nimero de accidentes descendio
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significativamente: de 36 en los cuatro afios previos a la intervencion, a
solo dos, un ano después de haber intervenido.

i Uf, mucho!

CG. ;S1, mucho! Hans Monderman, el técnico de trafico que en ese
pais se encarg6 por primera vez de proponer la eliminaciéon de los sema-
foros, pensaba que “cuanto mas numerosas eran las prescripciones, tanto
mas se incitaba a los conductores a buscar la maxima ventaja en el mar-
co de las reglas: exceso de velocidad entre sefales, acelerar para pasar el
semaforo en ambar, evitar todas las cortesias no prescritas”. La idea que
se promulgo en esas pequenas ciudades fue que “Lo inseguro es seguro”
(Scott, 2012: 119). ¢Qué dirias ta al respecto de esta propuesta?

Que eso es Holanda, que la historia del pais holandés y del de-
sarrollo de su cultura ciudadana, del Estado holandés, el ethos holandés, la
cultura protestante, todo desempena un papel diferenciador. Son Estados
que estan mejor integrados, tienen mejor resueltas las contradicciones,
me parece; y los ciudadanos asumen responsabilidad y ven que, si ellos
son responsables, eso repercuten sobre el sistema general. No hay que ir
con un politico para que modifique las formas de vida, ¢no?, ellos mismos
pueden modificarla, que es el ejercicio de la ciudadania digamos civil, y en
este caso la ciudadania vial. ;]Mas controles estatales, mas seguridad? No
sé. ¢Menos controles estatales, menos seguridad? No sé, pero a veces en
un cruce hay que poner un semaforo para que la gente no gaste su energia
negociando, que es lo que hacemos en otros paises; aca en México, Argen-
tina, Brasil, se nota mucho que uno gasta mucha energia porque el Estado
todavia no ha encontrado la vuelta para que nosotros reconozcamos que
la energia la gast6 el Estado y nosotros cumplimos lo que se decidié para
el beneficio del bien comtn. Entonces yo no diria que esta bien o mal,
independientemente del contexto. No, depende del contexto historico, po-
litico, urbano y la historia y la cultura. Las politicas son una emergente de
la sociedad y la cultura, no son universalizantes porque si.

(G. Cuando haces esta mencién de que en este tipo de conductas
viales y politicas que inscriben las prescripciones y demas esta intervinien-
do un ethos que corresponde a determinados contextos, ¢t crees que po-
driamos decir que el transitar de las personas en las ciudades seria un tipo
de hecho social total como lo veia Marcel Mauss (1979)?

Si, podria ser, porque tiene muchas determinaciones, tiene mu-
chas variables, depende de muchas variables y tiene que ver con, digamos,
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la cuestion laboral, la cuestion de edad, de género, de estatus, de prestigio.
Es, como decia Goffman (1993), una especie de performance, de presenta-
cion del self en la vida cotidiana. En cualquier vehiculo, porque con los
vehiculos también pasa asi.

(G. Eso me lleva a otra pregunta, tiene que ver con tu idea acerca
de lo que llamas cuerpos metdlicos. ;Esta idea puede reducirse a una antro-
pomorfizacién de los vehiculos?

No, yo creo que es una operacion simbolica, donde se produce la
extension de tu esquema corporal a la estructura metalica del auto. Entonces
se transforma el auto en ti, en tu ser. De aqui en adelante eres td, “yo soy el
auto, el auto soy yo”; hay una especie de sincronizacion humano-maquina
y ahi corren todos los valores de la ciudadania vial. Depende de como la
caractericemos, de cudl pais o region sera mas rebelde, menos rebelde, etc.
Con el cuerpo metalico te estas mostrando en el espacio publico, estas ha-
ciendo una performance de la ciudadania y de tu lugar en la sociedad.

(G. Hay una situaciéon que me inquieta con esta metafora, se me
facilita pensarlo cuando se trata de términos individuales: una persona en
un auto, sola, conduciendo y con el control del vehiculo. Pero se me com-
plica entenderlo cuando lo pienso en alguien que viaja con mas personas,
en este caso podria verlo en términos de una extensiéon del hogar, que
también es una idea que también mencionas.

Claro.

(G. Me gustaria saber cémo verias ti esta metafora aplicada en el
transporte publico donde el usuario no solo no conduce el vehiculo, sino
que tampoco elige con quién compartirlo. Son una serie de personas des-
conocidas, ;como aplicarias la idea del cuerpo metalico aqui?

Bueno, la idea del cuerpo metalico tiene que ver basicamente
con la extension de la identidad al vehiculo. Entonces quizas para el cho-
fer, el autobus es el cuerpo metalico. Ahi si se opera: ti tocas el vehiculo
y el tipo se enoja. En cambio, los pasajeros, los usuarios somos la carga,
somos la carga de ese sefior o sefiora.

(G. En ese sentido, considerando que en nuestra vida cotidiana los
usuarios del transporte publico tomamos el mismo autobus dia tras dia,
en un ir y venir constante que configura una serie de coreografias viales,
¢donde quedaria nuestra experiencia corporal?, ¢los recorridos son un es-
pacio liminal donde dejamos de ser mientras nos transportamos a manera
de mera carga del vehiculo colectivo?, ;cudl seria tu opinion?
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No, no, no, estamos siempre, sélo que se te genera como un
sistema de interacciones efimeras, me parece, y ahi quizas surgen identida-
des efimeras también. Si vas con compaiieros de trabajo y después se van
bajando quedas solo y después te encuentras con una chica, no sé si son
identidades realmente o roles que van transformandose, pero seguramen-
te la experiencia es diferente. Si pasa todo eso en esa ruta de transporte
publico ta lo sientes como una experiencia.

(G. Dices en uno de tus textos que antes que leerse como textos, los
movimientos cotidianos deben ser leidos como inscripciones kinésicas, que
tienen componentes sensoriales, emotivos y cognitivos (Wright, 2007: 24),
Jcomo podemos, quienes estudiamos este tipo de realidades, acceder a esos
tres componentes?, ;como interpretar los movimientos del transetnte?

Yo creo que lo primero que haria seria ver las regularidades
de los gestos, de las coreografias, poder llegar a ver patrones de coreo-
grafias, eso requiere mucha observacion, filmar o llevar registro escrito y
vivencial. En ello hay que determinar conjuntos de patrones o figuras y
después identificar qué inscripciones hay. En esta parte influye el horario,
la presencia de otras personas, las condiciones, la distancia interpersonal.
Dependeria un poco también de los contextos interaccionales que van
determinando los valores o las experiencias cognitivas, kinésicas, ese tipo
de cuestiones.

(G. Socidlogos interesados en el estudio de lo que algunos ya definen
como el paradigma de la movilidad hablan del empleo de metodologias
moviles para comprender los fenémenos moviles (Buscher y Urry, 2009).
Basicamente sostienen que hay dos tipos de metodologias para estudiar la
movilidad: las que lo estudian desde lo estatico y las que lo estudian movién-
dose y que las realidades que se obtienen de estas metodologias son muy
diversas. En la estrategia que ta utilizaste para estudiar las conductas viales
yo veo algo que seria afin a esta propuesta, lo que tt llamaste el auto pedagi-
giwo. Me gustaria que me contaras como surgi6 esta idea y qué te permitio
encontrar en contraposicion a otras técnicas que serian mas estaticas.

El auto pedagdgico surgi6 de casualidad, con mi hijo menor,
no sé sile estaba ensefiando a manejar o algo, y bueno, ahi se me ocurrio;
en realidad, la idea viene mas de la lingtistica. La propuesta de la lingiiis-
tica es que, para reconocer las oposiciones fonémicas, tienes que forzar
los ejemplos; se trata de ir descubriendo, mediante el ejercicio de forzar
para reconocer donde estan los limites. Esa es la idea, es muy simple, el
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auto pedagdgico seria el auto que respeta las normas escritas, de manera
que eso te permita ver a todos los que no las respetan. Los que pasan por
aca, los que pasan por all4, los que te tocan bocinas y si puedes ta frenas
y dejas pasar al peaton, pero a veces si es de una mano la calle y ta fre-
nas aca el que pasa al lado tuyo; entonces tal vez no conviene frenar por
mas que estés con el auto pedagogico, salvo que sea visible con signos y
simbolos y avisando a la gente. Pero bueno, es eso, es forzar que aparezca
la norma.

En realidad, ta vas siguiendo la norma y aparecen digamos las trans-
gresiones de la norma, generalmente la velocidad y no respetar el derecho
de paso en los cruces. En Argentina la norma es que si dos se enfrentan,
pasa el que va por la derecha, no importa si es norte o sur. Aca me dijeron
que st es del norte no sé qué o del sur no sé qué, pero esta bien, esta bue-
nisimo para antropologia vial porque seria un codigo ad foc; habria que
ver la historia, desde donde viene la norma, por qué tiene preeminencia
el norte sobre el sur o el este-oeste. El uso de casco también seria un obje-
to interesante para abordar, podria haber una moto pedagogica. Es mas
complicado porque no tendria un efecto tan grande, porque el auto ocupa
espacio v si la velocidad minima en una calle es cuarenta, te van a tocar
bocinas, mucho. Entonces, la idea seria que pudiera aparecer un cartel
que diga “sefior, la velocidad maxima de calles es cuarenta, éste es el auto
pedagogico”.

(G. Aqui en México ocurre algo peculiar con los vehiculos oficiales
de la policia de transito, porque se supone que, si no llevan la sirena pren-
dida, siempre circulan al limite maximo, entonces las personas cuando
se encuentran una enfrente suelen andar al limite. Si t4 pasas por esa
experiencia te das cuenta de que generalmente te mueves sobrepasando
los limites. Pero un poco tienen esa funcion aqui, la patrulla va marcando
como tu dices. No sé si en Argentina opere igual.

No, no, no, no funciona asi.

(G. Eres un antropodlogo afin al pensamiento decolonial, pero al
mencionar tu experiencia en Estados Unidos y al referirte al Estado que
disciplina parecieras entrar en cierta contradiccion (Wright, 2000). Da la
impresion de que invistes al cardcter performativo de la conducta vial,
es decir, todo esto que se escapa a la norma, con un campo semantico
negativo en el que entran lo violento, lo peligroso y hasta lo picaro. ;No
estaria esto negando los saberes disenados por el ciludadano comtn desde
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su experiencia cotidiana?, ino te parece que pintas a los transetntes de
salvajes que deben ser civilizados por el Estado? A final de cuentas han
creado coreografias que les permiten transitar, ;qué opinas?

Es una buena observacién. Yo no lo siento como una contra-
diccion, porque si bien el sistema ad hoc sirve, por otro lado, genera muchas
muertes. Entonces, puede haber mejores sistemas y el Estado tiene que
hacer cumplir los mejores sistemas, pero le falla la creatividad para trans-
mitir al ciudadano eso y generar un cambio cultural de larga data. Si se
opta por la cultura politica de corto plazo, entonces no hay incentivo para
hacer algo a largo. Eso por un lado, y ademas no son saberes subalternos,
la mirada decolonial o poscolonial intenta reivindicar saberes subalternos,
invisibilizados, aca no es ningtn saber subalterno ni invisibilizado, es el
saber de, digamos, la ciudadania general, incluso de interclase. Es la cul-
tura ciudadana, y el problema aca son las leyes de la fisica. Yo creo que el
argumento mas fuerte es que esa cultura implica maximizar el interés pro-
pio: ir mas rapido, apurarse, no dejar pasar al otro, no bajar la velocidad
cuando llueve y ese tipo de cuestiones que ignoran las leyes de la fisica; las
normas viales estan regidas por las leyes de la fisica.

Alli hay también una creatividad cultural que seria muy bueno recu-
perar mediante la configuraciéon de equipos para crear una pedagogia de
eso, que me parece que no esta hecha. Lo de Estados Unidos es solamente
una anotacion acerca de como la cultura permite o cuida a los ciudadanos
y al mismo tiempo (obviamente es un pais muy diferente) los ciudadanos
han incorporado, interiorizado las normas, por los valores protestantes
culturales... nuestras sociedades no son asi.

Si nos interesa el tema, habra que hacer una adaptacién; alla hay
menor indice de muertes viales, ;:no? No es que me haya parecido que
fuera una cultura mejor, mas bien pensé: “otro orden es posible, veamos si
es posible”, pero no copiando del sistema estadounidense sino haciendo la
creatividad argentina, viendo qué valores son positivos y como nos gusta
que nos hablen y no que nos den 6rdenes los militares. Un estadounidense
dice: “no hago esto porque es la ley”, y nosotros, ti y yo, nos reiriamos.
Hay algo comun en los Estados que nos han formado como ciudadanos
que es cultural y es historico, y eso es lo que hay que explorar para poder
justamente revertir un poco esa rebeldia que no es mala en si misma, sino
que se generd por un vacio del Estado, de no regular y no verificar las re-
gulaciones y las legislaciones correspondientes.
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Educar en la responsabilidad individual de nuestra conducta vial,
eso si que no lo tenemos, por lo menos en Argentina no esta inculcado
como valor. Yo creo que tenemos valores, o sea todas las sociedades tie-
nen valores positivos y mas o menos, pero ese valor vial, en especifico, no
lo tenemos. En términos viales mis maniobras son muy individualistas y
no veo sus consecuencias colectivas. Manejar con la familia, con los ni-
nos adelante y sin el cinturén, es como una extension del Lving de la casa;
el cuerpo metalico seria propio del conductor, pero quiza podriamos in-
ventar ahora el nuevo término que seria el lving metdlico, como respuesta
a tu pregunta de antes sobre el transporte ptblico, creo que seria eso. El
vehiculo puede tener caracteristicas de la cocina, por ejemplo, porque
a veces los ocupantes estan comiendo y bajan la ventanilla y tiran la
comida como un adentro y un afuera. Son todos umbrales simbélicos
que atraviesan la materialidad, pero son simbélicos porque parten de un
imaginario, de un mundo de lo posible que es producto de la historia y
de la sociedad.

(G. Cuando dices que este interés por lo vial no nos ha sido incul-
cado, bueno, hablas del caso argentino, pero yo pienso que en México
sucede algo muy similar... ;Estarias de acuerdo si dijéramos que lo vial
nos llegd por sorpresa?, ;que nuestras sociedades no estaban preparadas
para toda esta transformacion?

No sé si no estaban preparadas, mas bien no fue agenda politi-
ca y no fue agenda de Estado y ahi si nos encontré con el incremento del
parque automotor de motos y de autos, y del incremento de la velocidad
y la destruccion, o el mal mantenimiento de la infraestructura material
vial. Tiene que ver con dénde pone los recursos el Estado y a los politicos
no les interesa. Entonces, como no hay mucha conciencia ciudadana vial,
nosotros no presionamos a las autoridades para que gasten dinero en la
infraestructura material, ;no? Tenemos lo que merecemos: los lideres po-
liticos, los gobernantes.

(G. No les podemos pedir que nos ensenen algo que no considera-
mos que vale la pena saber

No, no, la fuerza moral que se ve en Argentina para trans-
formar esto son los muertos, asi que imaginate qué feo, qué doloroso. Se
interviene solo a través del dolor y no del derecho de la ciudadania de que
el Estado vele por la seguridad de sus ciudadanos. Nosotros ni imagina-
mos que el Estado tiene la obligacion, es como que uno les pide permiso
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o “disctlpeme que le diga esto”. Habria que exigir, pero bueno, sabemos
doénde vivimos, no es Noruega ni los Paises Bajos.

(G. No todo lo que se prescribe viene del poder del Estado, estaras
de acuerdo.

Si.

(G. Me parece que en la ciudad hay otro tipo de normas, que no
son impuestas por autoridades gubernamentales, sino quiza por las clases
sociales, el estatus, el género y la edad.

El mercado, ¢no?

CG. Claro, dichas prescripciones nos dirian de forma implicita qué
lugares temer, qué lugares desear y como transportarnos a esos lugares.

Si, perfecto.

(G. Creo que esto también se puede ver en términos de coreografias
que se repiten dia a dia y que le dan un sentido a la ciudad segtn el perso-
naje que la esté transitando. Es una coreografia que tiene detras un hecho
social y que solo se puede explicar a partir de la enunciaciéon de su sentido.
Si estas de acuerdo conmigo, ;qué valor le darias al sustituir prescripcio-
nes por performances? En otras palabras, jqué pasaria si las personas nos
permitiéramos improvisar mas en nuestro transitar por la ciudad? Ya me
has aclarado un poco que es cuestiéon de educacion vial, de pedagogia, de
saber. Si tuviéramos esa pedagogia, ¢t crees que podriamos permitirnos
la improvisacién en el transitar?

No, yo creo que no tendriamos necesidad de improvisar. Si
hiciéramos mas o menos lo que hay que hacer no habria que improvisar.
Improvisar es corregir la entropia del sistema, el decaimiento del sistema
porque el sistema no funciona bien; entonces le ponemos nuestra energia
para que mas o menos funcione y no nos matemos en cinco minutos. Lo
que si vi en Estados Unidos y en Espafia, que es lo mas parecido a la Ar-
gentina en Europa, es que manejan mas despacio, respetan al peatéon y
eso son cincuenta anos de politica publica vial, no es un dia. Y en Espafia,
México y Argentina, somos mas o menos parecidos culturalmente; eso
nos sugiere que el cambio es posible, pero alld hubo un acuerdo politico,
una politica de Estado y el mercado no intervino demasiado para poner
sus intereses.

En realidad, tenemos que usar la energia para otra cosa, no para
improvisar en la calle, porque improvisar en la calle no es el ejercicio de la
libertad ciudadana, estamos corrigiendo los defectos del sistema. Nosotros
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somos producto del sistema y ademas lo autoperpetuamos. Nuestra mala
maniobra vial permite que esa mala maniobra quede en el universo de lo
imaginario de las posibles maniobras. Entonces es fuerte porque si un nifo
ve que un adulto hace esa mala maniobra, para ¢l queda inscrita como la
maniobra de un adulto, no una mala maniobra. Tal vez él la va a hacer y
te va a decir: “mi papa o mi hermano mayor o mi amigo lo hizo”.

Lo que quiero decir es que yo también, a pesar de que estoy en el
proyecto de investigar estos temas, me beneficio de las ambigiiedades del
sistema que no controla y cuando controla es para que le pagues mediante
multas e impuestos. Hay una gran desconfianza del control estatal, una
teoria conspirativa o de la sospecha, siempre el policia que te para es por-
que te va a pedir la “mordida”, nosotros le decimos “coima”. Digamos que
de diez policias tal vez cuatro muerden y seis no, y caen todos. Es como
un ejercicio desmedido del poder y nosotros no estamos acostumbrados
a rechazar eso, no hay una sanciéon social en contra porque valoramos el
poder. Tenemos una estructura poco interiorizada de poder interno, el
poder esta afuera y es coercitivo.

CG. Siguiendo con esta idea de las similitudes que tenemos entre
las sociedades latinoamericanas, ;como crees que podriamos pensar los
fenémenos viales desde una perspectiva decolonialista en ciudades que
materialmente han sido pensadas, trazadas y construidas desde un pensa-
miento colonialista?

Bueno, yo planificaria el transporte publico, digo si pudiera,
si fuera Dios un ratito, haria eso. Descentralizaria los lugares de trabajo
de gobierno, haria estacionamientos, ciclovias, daria subsidios para gente
que compre bicicletas, haria campafias muy fuertes sobre motos para usar
el casco y haria buenas campanas de responsabilidad ciudadana; haria
esto que decia con los nifos: talleres en las escuelas donde participen los
padres y en realidad que los nifios reeduquen a los padres. A este tipo de
cuestiones sumaria el intento porque las relaciones de poder no afectaran
demasiado la dinamica vial. Justo lo que regula ahora es la desigualdad, el
auto mas grande y mas rapido.

(G. Uno de los detalles que mas me atrae de tu practica antropo-
logica es su diversidad aparentemente diametral entre, por un lado, el
estudio de lo otro, lo exético, lo que incluso podria llamarse “clasico” en
la antropologia; y por otro lado el estudio de lo que para nosotros es mas
propio y mas cotidiano, es decir, lo urbano. ;Qué exigencias te ha plantea-
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do este ejercicio etnografico multisituado, multitematico en términos de
reflexividad?, ;como haces t en cuestion de reflexividad para situarte en
estos dos escenarios?

Bueno, es que lo que me permite salvar lo discontinuo de los
contextos aparentes es la perspectiva simbolica. Si yo pienso que la ac-
cién social es una acciéon simbolica, que esta construida desde simbolos,
eso me permite asumir que el repertorio de ideas, acciones, palabras, ob-
jetos que tienen valores, son el objeto de estudio y en realidad no importa
dénde se estudien. Yo no pienso ni siquiera en antropologia urbana, no,
de ningun modo, es una antropologia vial, jveo patrones de conducta
vial en donde sea! Por eso ni siquiera lo pienso como fenémeno exclusi-
vamente urbano, s6lo es urbano cuando entra en la ciudad, pero no es
definido por la ciudad.

Ojo, la ciudad tiene especificidades que hacen que las coreografias
viales tengan ciertas posibilidades y limites. Sobre todo el tema de la velo-
cidad y alguna otra cosa como la cantidad de peatones. En cambio, en la
ruta sube la velocidad, hay menos peatones y entonces ahi entran en juego
los valores de cansancio, el valor que le das al auto como maquina que
anda rapido, en la ruta se ve claro eso.? El tipo que no aguanta ir despacio
o al limite de la velocidad y dobla contramano en una ruta cuando no
hay nadie, ;para qué? Pero es amortizar la inversion de capital y al mismo
tiempo recibir como un capital por haber hecho esa transgresiéon que le
permite esa maquina que va rapido. CGuando rompes una norma vial lo
haces porque te reditta, te devuelve un capital. La pregunta es, ;qué es ese
capital que te devuelve?

(G. Hay una pregunta que me surge ahora que mencionas esto del
capital. En tu trabajo se echa de ver que utilizas conceptos de Bourdieu;
por mera curiosidad, ;por qué eliges a Bourdieu y no a otro autor? A mi
lo que describes me hace pensar mucho en los dramas sociales de Vic-
tor Turner, por ejemplo, me parece que también se puede aplicar para
explicarlo, ;qué te ofrece este aparato conceptual de Bourdieu que no te
ofrecen otros?

No lo pensé mucho, agarré lo que habia, Bourdieu y Goffman
son los mas utiles y Turner en realidad era mas social, el drama social im-
plica la estructura de un proceso social que empieza y termina. Asi que yo

? Ruta es una forma de referirse a lo que en México conocemos como carreteras.

164 Encartes Antropoldgicos Vol. 1, niim. 1, marzo-agosto 2018, pp. 152-168



Conversacion con Pablo Wrigth: La antropologia vial, una propuesta para el estudio...

no sé si sera un drama social en términos de Turner, quiza como expresion
literal, lo que vivimos en nuestros paises podria serlo. En cambio lo de
Bourdieu es lo suficientemente abstracto, la teoria de campos y capitales se
adapta para pensar el campo vial: como esta estructurado, qué agentes hay;,
qué capitales intercambian y acumulan. Las empresas de transporte, de ta-
xis, los conductores particulares, los peatones, las empresas que intervienen
en la construccion del campo material vial, los que hacen seméaforos, los que
pintan las calles, que sé yo, infinidad. Entonces por ahi seria, me sirve para
pensar, es una herramienta que no me carga mucho, no me veo obligado a
ir para aca porque lo dijo Bourdieu, lo tomo y después yo maniobro.

(G. Mencionabas que ta incluso no hablarias de una antropologia
urbana porque lo vial lo ves en otros contextos.

Claro, no.

CG. Me da mucha curiosidad si alguna vez pensaste en las coreogra-
fias viales de las comunidades indigenas donde has estudiado.

Si lo pensé, justamente en la pregunta anterior. No comenté
esa parte, yo te dije que la perspectiva me permitia superar la discontinui-
dad espacial no urbana, lo pienso en el caso de las comunidades toba. En
realidad, para hacer una investigacion desde la antropologia vial con ellos,
yo veria el efecto de la modernidad periférica. En una zona periférica del
pais esta modernidad implica que las comunidades tengan rutas de tierra
o terraceria. Hasta hace muy poco les pusieron asfalto y pavimento, por lo
cual la gente no aprendi6 a calcular la velocidad desde el horizonte hasta
que llega a tu lado. Esto produce un montén de muertes de gente a la que
le vino muy rapido el auto que pasa por las rutas; al intentar cruzar, para
ellos el auto que se acercaba estaba alla en el horizonte; en el camino de
terraceria el tiempo que los autos tardan en aproximarse a ti al cruzar una
ruta es mas prolongado, pero con el asfalto llegan rapido. Entonces, bue-
no, en este contexto habria que preguntar “coémo cruzan aca, como van,
coémo la usan, como se apropian, usan mucho la bicicleta, sin luz, contra
mano”. Tiene que ver también con una capacidad limitada de capital y de
confianza en sus tradiciones sensoriales. O sea, veo la noche, estoy acos-
tumbrado, pero el auto no te ve.

(G. Y cuando en estas comunidades no hay toda esta infraestructura
material que hay en las urbes, ;dénde se identifican las coreografias viales?

No, 1gual. No importa que no esté¢ pavimentado.

(G. Pero no hay cuerpos metalicos.
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No, habréa de motos, semi-metalicos, las bicis y los peatones.

CG. En otro de tus trabajos, Guerpos y espacios plurales: sobre la razin
espacial de la prdctica etnogrdfica (2005), lei el caso de Angel, un indigena toba
que te gener6 una experiencia digna de contar y que me parece un puente
increible entre tus dos experiencias de campo. En este texto hablas de la
experiencia antropolégica a la inversa, dado que Angel llega a tu casa en
lugar de ser el antropodlogo quien va a la suya. ;Qué reflexiones acerca de lo
urbano te generé esto?, jcoémo vivia Angel la ciudad y qué te hizo repensar?

Primero me hizo pensar que yo tenia un problema en trabajar
con Angel en mi espacio doméstico, cuando en mis términos académicos,
el trabajo siempre ocurria después de que yo realizaba un gran traslado es-
pacial, un desplazamiento. Realmente me desorienté6 mucho, yo pensaba
que la Ginica forma posible era ahi, él, en su lugar, no en mi casa. Me sentia
violentado en mi espacio doméstico. Angel en ambitos urbanos siempre
tuvo mucha experiencia, un gran viajero; fue a Paraguay, Asuncion, la
capital de Formosa que es una ciudad grande, Resistencia, otra ciudad en
la provincia de Chaco, Santa Fe, Buenos Aires, Mendoza; ¢l ya tenia en-
trenamiento urbano y era un gran cazador, entonces se ubicaba muy bien,
como podia, pero se ubicaba. En eso no vi una desorientacion de su parte
ni nada, mas bien vi que era un espacio mas al que estaba acostumbrado.
Esta bien, Buenos Aires es mas urbano, pero bueno, yo lo veia bastante
bien, suelto, tranquilo.

CG. ;Qué tienen que aportar nuestras reflexiones y etnografias urba-
nas desde las ciudades latinoamericanas al campo de las ciencias sociales?

Muchas cosas: comprender la légica de uso del espacio por
parte de diferentes sectores, los sentidos del espacio, escuchar reclamos de
mejores servicios, la construccion de sentidos. En términos de ciudadania,
qué calidad de vida quieren, qué habitacion, qué clase de ciudad. Ese tipo
de cuestiones son importantes y no se conocen mucho.

(G. Para terminar, me gustaria saber como te sientes moviéndote en
México y qué coreografias has identificado que tengamos en comin con
Argentina.

Acd habria que diferenciar lo que conozco que es la ciudad de
México y Guadalajara. En la ciudad de México es mas dificil prever las
maniobras, es muy dificil cruzar la calle y es dificil andar en un taxi que
va muy rapido y eludiendo con una gran creatividad los obstaculos, como
surfeando por la calle y no yendo por su carril. Alla es mas rapido que
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aqui, aqui el transito es mucho mas lento, respetan mas las normas, mas
0 menos me imagino que seran parecidas a las de Argentina, pero no te
puedes cambiar de carril aqui, no te dejan, tienes que esperar tu turno. En
la ciudad de México no, se meten; en Buenos Aires es como alla. Aqui veo
muchos autos que salen muy lento, un argentino o alguien de la ciudad
de México se meteria enseguida, la 16gica dicta alla que si hay un espa-
cio vacio puede ser mio, aunque por la normativa tendrias que esperar o
prender la luz direccional y hacer toda una serie de cuestiones.

CG. En la serie documental Cuerpos metdlicos, divulgada por el canal
Encuentro en Argentina, donde recopilan varias de tus reflexiones acerca
de estos temas, aparece una chica que dice algo que me parece sugeren-
te: “manejamos como somos”, (ti crees que podriamos parafrasearla un
poco y decir que somos como nos movemos?

Si, podria ser. La clase de distancia interpersonal, los gestos, si,
s1 vamos de a muchos o de a pocos, de la mano o sin la mano, si podria ser.

) )
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En diciembre del 2006 el presidente de México, Felipe Calderon, de-
claré la “guerra contra el narco” y saco al Ejército a enfrentar a los
grupos criminales en las calles. Esta tarea de seguridad publica no corres-
ponde especificamente a las funciones de las Fuerzas Armadas vy, entre
otras consecuencias, ha supuesto un incremento desmesurado de los ho-
micidios y las desapariciones en el pais. A pesar de ello se presenta la Ley
de Seguridad Interior que institucionaliza este proceso de militarizacion y
justifica, regula y legaliza el papel de las fuerzas armadas en el combate al
crimen organizado. Su promulgacion se dilato en los tltimos anos hasta su
formalizacion acelerada a finales del 2017 —en el preludio de las elecciones
presidenciales de 2018—. Ante la oposicién nacional e internacional y las
demandas de inconstitucionalidad que suscito6 esta ley, ésta ha quedado en
suspenso mientras se valida en la Corte Suprema de Justicia.

La posibilidad de una Ley de Seguridad Interior desnuda el desen-
cuentro del Ejército y el ejecutivo con la sociedad, recrudeciendo los mie-
dos, las discusiones y los conflictos. Son muchas las preguntas que surgen
en este contexto y esperamos que los invitados de esta seccion de Discrepan-
cias contribuyan a animar el debate, quizas a esclarecerlo.
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LA LEY DE SEGURIDAD INTERIOR
¢DE QUE MODELO DE ESTADO NOS HABLA?

La Ley de Seguridad Interior establece, para efectos practicos, un régi-
men constitucional paralelo en México. Se trata de un modelo de Estado
que podemos llamar “discrecionalmente centralizado y autoritario”. La
Ley autoriza al Ejecutivo para que, a discreciéon, ponga al sistema cons-
titucional entre paréntesis y despliegue el aparato represivo del gobierno
federal en donde decida, por el tiempo que decida y para los fines que
decida, sin contrapesos y sin rendicion de cuentas. Nuestra Constitucion
establece un régimen federal basado en el principio de la division de po-
deres. En contraste, la Ley de Seguridad Interior permitird al Ejecutivo
operar por tiempo indefinido en aquellas partes del territorio en donde
unilateralmente lo decida, sin los contrapesos que implican la existencia
de los demas Poderes de la Union y sin las limitaciones que implica la dis-
tribucion de competencias entre los tres niveles de gobierno que establece
la Constitucion. La militarizaciéon que hemos vivido hasta hoy —inconsti-
tucional indudablemente, al menos desde 2008— ha sido posible gracias a
la participacion activa o pasiva de los gobiernos estatales y municipales, y
a la pasividad de los poderes judiciales. La Ley de Seguridad Interior ha-
bilita al Ejecutivo —e incluso, en amplios e indeterminados supuestos a las
Fuerzas Armadas directamente, sin necesidad de que medie una decision
presidencial— para ejercer su autoridad sin la anuencia o colaboracién de
las autoridades locales. Eso implica una transformacién profunda
de nuestro sistema constitucional y la derrota historica del federalismo
en México.

En un sentido muy real, la Ley de Seguridad Interior representa la
posibilidad de suspender incluso el constitucionalismo. A lo largo de los
ultimos dos siglos y medio, el constitucionalismo ha buscado acotar el
ejercicio del poder publico desagregando los espacios de decision y ejerci-
cio del poder (federalismo y division de poderes) y otorgando a los ciuda-
danos un ambito intocable para las autoridades (los derechos fundamen-
tales). La segunda de estas piezas, el sistema de derechos fundamentales
garantizados por el orden juridico, depende del debido funcionamiento
de la division de poderes. Si fracasa la primera, fracasa la segunda. Al
permitirle al Ejecutivo utilizar en forma discrecional e indeterminada al
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aparato represivo del Estado sin que existan contrapesos adecuados para
contener o fiscalizar el ejercicio de ese poder, los derechos fundamentales
se vuelven declaraciones sin mecanismos reales para hacerse efectivos;
se tornan derechos de papel mojado, con poco mas que fuerza simboli-
ca. Con la Ley de Seguridad Interior, el constitucionalismo entero esta
asediado.

Propongo llamarle Estado necropolitico patriarcal. Esta “politica de la
muerte”, este “derecho a matar” (Achille Mbembe), de dar vida o muerte
a las poblaciones —sobre todo aquéllas a las que se les niega la calidad
de sujetos de derecho y ser facilmente sustituibles— fue develada formal-
mente en el aftlo 2006 y emand6 del Estado, otros poderes no estatales y
la delincuencia comun. En un nexo con el patriarcado (Kate Millet), se
ha instaurado un orden social bélico que toma en cuenta las multiples
estructuras de opresion en contra de mujeres y hombres que carecen de
poder. Esta conexion de poderes ha favorecido un estado de excepcion y
un estado de sitio. Las poblaciones jerarquizadas con menor valor, desde
el sexo, los géneros, la clase social, la etnia, el racismo y el lugar de origen,
han quedado constrenidas en espacios geograficos en los cuales la apli-
cacion de la ley es una quimera. En estas zonas, hay 6rdenes militares y
poderes difusos que las mantienen como blanco de la politica de la muer-
te. Con esta ley, el Estado mexicano reconoce que tiene un problema de
seguridad ciudadana; sin embargo, al privilegiar la acciéon militar utiliza
la misma respuesta que agravara y frenara ain mas el proceso democra-
tico. Ignora las acciones politicas, creativas, inclusivas y enriquecedoras
que un Estado debe reflexionar y llevar a cabo junto con la sociedad civil.
Tampoco comprende el riesgo que conlleva afrontar las violencias que
nos acompanan desde un enfoque unidimensional que s6lo requiere de la
presencia en las calles —pero también en el espacio privado— de los agen-
tes militares. Ignora otras dimensiones estructurales en el continuum de
violencia: el sistema socioeconémico capitalista, que suscita una guerra
contra las drogas que nos ha sido impuesta desde el exterior, la macro-
criminalidad, la corrupcion, la impunidad, un modelo de masculinidad
violento y la enorme desigualdad social que abre cada vez mas la brecha
entre quienes mas tienen y quienes muy poco o casi nada poseen para
sostener una vida digna.
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La construccion y representacion del crimen organizado como un pro-
blema de seguridad nacional ha transformado al Estado mexicano en un
Estado policial que, por medio de la Ley de Seguridad Interior, adquiere
facultades extraordinarias para regular el orden social. Sin duda, esta Ley
no s6lo amplia las facultades de las fuerzas armadas y federales para afron-
tar la violencia, a pesar de los grandes costos humanos provocados en los
ultimos anos. De manera mas significativa, la Ley se traduce en el desplie-
gue de una estrategia de securitizacion encaminada a convertir cualquier
problema o conflicto social en objeto de seguridad. Es un dispositivo de
poder que abre la puerta a toda posibilidad de vigilancia e invasion de la
vida social, desde la militarizaciéon y/o policiamiento hasta la inteligencia.
La securitizacion de la vida social impone limites a la democracia y, en
este sentido, evoca la excepcién como una técnica regular. Por tanto, la
Ley esta diseiada como un dispositivo y una estrategia que incrementan
y centralizan los poderes del Estado, con el riesgo de dar forma a un nue-
vo régimen postautoritario. Cuando se define tal o cual problema como
amenaza o riesgo para la seguridad nacional, estamos indudablemente
ante la extension de una forma securitaria de vida, en la que los derechos
humanos son el primer elemento en juego. Adicionalmente, el riesgo y
la amenaza se sitian por “fuera” del Estado y se objetivan en areas geo-
graficas y grupos sociales particulares, regularmente pobres y marginales,
dejando intactas la delincuencia politica y las redes transnacionales de co-
rrupcion, lavado de dinero, etc. En sintesis, La Ley de Seguridad Interior
ciertamente regula la funciéon del Estado, pero el imperativo de la seguri-
dad nacional constituye de otra forma un Estado policial que, mediante
estrategias de securitizaciéon (planes militares y policiales, militarizacion
del orden, suplantacién de funciones legales, programas de gobierno, in-
tervencion federal, coordinacion interinstitucional, inteligencia, informes,
etc.) profundizard un proceso de vigilancia de la vida publica y privada,
atentando, de hecho, contra el mas elemental principio del derecho uni-
versal: la libertad.
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¢ QUE IMPLICACIONES TENDRA SU APLICACION
RESPECTO AL RESPETO DE LOS DERECHOS HUMANOS Y
EN CUANTO A LA JUSTICIA PARA LAS MILES DE

VICTIMAS CIVILES DE LA “GUERRA CONTRA EL NARCO”?

A'lo largo de los Gltimos doce anos hemos visto una explosion masiva de
las violaciones de derechos humanos en manos de las autoridades. Hoy
tenemos un namero considerablemente mayor de “elementos” pertene-
cientes a los cuerpos represivos del Estado desplegados por el territorio
nacional realizando labores de patrullaje civil del que jamas hemos te-
nido en tiempos de paz. Al no contar con controles civiles efectivos que
contengan o fiscalicen su actuacioén, es natural que se registre un mayor
numero de violaciones de derechos humanos en términos absolutos. Al
no haber tareas serias y sistematicas de investigacion por parte de las pro-
curadurias estatales y federal, es dificil saber qué tan frecuentemente se
violan los derechos humanos por parte de las autoridades en México. Sin
embargo, los datos con que si contamos —que son seguramente un subre-
gistro significativo de los casos en que ocurren violaciones a los derechos
humanos— indican que no sé6lo se han incrementado las violaciones a los
derechos humanos cuantitativamente, sino que cualitativamente el proce-
der de las fuerzas publicas —civiles y castrenses— se ha deteriorado consi-
derablemente desde que se declard la “guerra contra el narco”. Algunos
indicadores —como los indices de letalidad— apuntan hacia el probable y
frecuente uso desproporcionado de la fuerza publica, o incluso el abuso
deliberado de la fuerza —casos como ejecuciones extrajudiciales—. Estos,
sin embargo, deben complementarse con otros datos que hablan del de-
terioro de las practicas de la fuerza publica, como el uso habitual de la
tortura. La abrumadora mayoria de los datos existentes apuntan a que
existe una auténtica epidemia de violaciéon de los derechos humanos en
Meéxico. La Ley de Seguridad Interior facilitaria esas practicas, al quitar
obstaculos juridicos para el uso no controlado de la fuerza publica, sin
regularla (aunque sus apologetas sostengan que la existencia de la Ley
por si misma sea regulacion, su contenido no establece limites concretos
sino permisiones genéricas). Su aprobacién misma es una senal para los
funcionarios que realizan tareas operativas, legitimando ese deterioro de
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practicas. Esa sefial, seguramente, se vera reflejada con mayor frecuencia
e intensidad en el abuso de la fuerza publica, lo que implica mas y mas
consistentes violaciones de los derechos humanos no s6lo donde se hagan
declaratorias de afectacion a la seguridad interior, sino donde las fuerzas
castrenses realizan lo que la Ley denomina “acciones permanentes”, que
no requieren de dicha declaratoria.

Vale recordar que, a doce afos de la continua presencia del ejército en
tareas de seguridad ciudadana, un ntimero significativo de organismos
internacionales ha senalado las graves violaciones a los derechos humanos,
como son las desapariciones forzadas, la tortura, la tortura sexual a las mu-
jeres y las ejecuciones extrajudiciales. Estos crimenes contra la humanidad
se han vuelto una practica generalizada y son un claro ejemplo de una
presencia fallida y una falta de estrategia militar. Algo semejante ocurre
con la debilidad institucional de los tres poderes del Estado —algunos en
connivencia con los poderes difusos de la criminalidad—, los cuales perma-
necen ausentes e indolentes ante los lamentos de las miles de victimas que
en este contexto de violencia bélica exigen justicia. La impunidad prevalece
a lo largo y ancho del pais ante la desarticulacién del Estado que no pre-
viene, no investiga, no sanciona, y mucho menos repara. Los ciudadanos
mexicanos sufren, de manera diferenciada y desigual, un quebranto en
los derechos sobre su cuerpo, los derechos sobre el uso y el disfrute de los
espacios, los derechos sobre su patrimonio y los derechos de un sujeto po-
litico que ejerza su ciudadania en el espacio publico. En este México, con
las vicisitudes de su sistema politico y econémico, la presencia militar no
revertira estas pérdidas; al contrario, se intensificaran geograficamente y se
convertiran en una estrategia de control ciudadano y en una mayor erosion
de la justicia. Ante esta situacion es mas probable que se fortalezca el poder
econémico, politico, militar, macrocriminal y la delincuencia comin —don-
de en un numero significativo de segmentos de la sociedad, encontramos
tamilias que participan y/o protegen a miembros que delinquen y disfrutan
de las ganancias— que devasta la vida de las mujeres y los hombres.

Actl uri u u 10N 1NV
En general, toda practica de seguridad guarda una relacion inversamente
proporcional a la practica de la democracia y los derechos humanos. Hu-
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ysmans sefiala que la democracia sufre un limite politico por el imperativo
de seguridad, no s6lo porque los derechos humanos pueden ser violados
en nombre de la seguridad, sino también porque la practica de la seguri-
dad inherentemente organiza las relaciones politicas y sociales en torno
a enemigos, riesgos, miedos o ansiedades (Huysmans, 2014: 4). En este
sentido, cuando observamos la Ley de Seguridad Interior como una estra-
tegia de securitizacion en el méas amplio sentido de la palabra, los derechos
humanos, si bien retéricamente son reconocidos en la ley, en la practica las
formas de intervencion federal (armada, administrativa o politica) abren
un campo enorme de espacios de impunidad y violacién de ellos. Lo que
menos encontramos en la Ley es rendicion de cuentas, sanciones por pro-
bable abuso de poder, limites o contrapesos a las corporaciones armadas
y policiales, y en cambio observamos el diseno juridico de una plataforma
de intervenciones federales administrativas, armadas y policiales que, me-
diante el recurso de la Declaratoria de Proteccion a la Seguridad Interior
(un estado de emergencia), e incluso sin ella, cualquier amenaza o riesgo
construido como una cuestiéon de seguridad activara un poderoso aparato
burocratico y armado que pone en juego los derechos humanos, la justicia
y la democracia. La producciéon y el uso de la inteligencia por parte de las
fuerzas armadas y federales, independiente de los organismos federales
obligados a responder cualquier solicitud, se convierte en un recurso muy
peligroso en manos de quienes no tienen obligaciones serias de rendicion
de cuentas y uso confidencial de la informacién porque, de hecho, toda
informacién quedara reservada como de seguridad nacional.

({QUE RESPUESTAS SE PUEDEN GENERAR DESDE LA SOCIEDAD Y
LAS COMUNIDADES A LA EXPANSION DEL CONTROL MILITAR?

A estas alturas queda poco. Como nunca, la sociedad civil organizada, la
comunidad internacional y la oposicion politica se movilizaron en contra
de la Ley de Seguridad Interior. Como en el futbol, jugamos como nunca,
pero perdimos como (casi) siempre. Quedan por resolverse —y esto es cru-
cial— las acciones judiciales. Principalmente las acciones de inconstitucio-
nalidad y las controversias constitucionales que ha de resolver la Suprema
Corte de Justicia dejan un espacio apenas suficiente para mantener espe-
ranzas. En ese sentido, la ciudadania debe volcarse publicamente para
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hacer sentir que esos procesos tienen la atencion publica, pues la Suprema
Corte suele deliberar con mayor cautela y resolver con mayor seriedad
cuando tiene una fuerte exposicion publica. También la ciudadania puede
hacer uso del amparo, un vehiculo jurisdiccional decimondnico, caro y
torpe, pero a fin de cuentas el inico juicio constitucional que los ciudada-
nos tenemos para al menos tratar de contener los abusos y violaciones de
los derechos fundamentales. El uso masivo del amparo dara oportunidad
a que una pluralidad de jueces se pronuncien sobre esta ley, y eso maximi-
zara la posibilidad de que el Poder Judicial Federal, en sus distintos niveles,
se active en defensa de la Constitucion.

Sobre todo, a los ciudadanos nos corresponde ejercer el voto como
mecanismo de control, premio y castigo a las autoridades. Ese es nues-
tro principal papel constitucional. En este caso, puesto que ha sido clara-
mente una Ley aprobada por el gobierno y su partido y algunos aliados
facilmente identificables, nos corresponde ejercer el voto de forma que
mande la senal clara: que hacer de lado la Constitucion tiene costos politi-
co-electorales. Por eso yo pienso evitar votar por aquellos partidos —como
grupo—y legisladores —como individuos que quiza sean candidatos— que
impusieron la aprobacion de esta Ley. Ademas, a los demas candidatos
y candidatas debemos exigirles que, como compromiso de campaiia, se
pronuncien claramente por abrogar la Ley de Seguridad Interior en caso
de ocupar un cargo como resultado de la eleccion.

Es una pregunta que tiene un alto grado de complejidad y pienso que no
tengo una respuesta apropiada. La desarrollaré en tres momentos. 1. La
expansion del control militar esta inserta en “la matriz hermenéutica del
sufrimiento social” (Nancy Pineda-Madrid), que no es otra cosa que la
cadena estructural acumulativa —politica, econémica, social y criminal—
que dafa y destruye las vidas humanas. Esta matriz del sufrimiento y de la
vida indigna ha definido y posibilitado los parametros para la desposesion
de las ciudadanias y la fragmentacion de las comunidades en el territorio
nacional. 2. En este contexto de la desesperanza, nos encontramos con
“la persona comun” (Leonardo Bofl) que pasa la mayor parte del tiempo
tratando de sobrevivir las duras crisis econémicas y con un empleo escaso
y mal remunerado y que suefia con un México mejor. De aqui proviene el
mayor numero de victimas (y sus familias) que han sido tratadas inhuma-
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namente. Son muchas de ellas quienes ante desastres sociales y naturales
nos han mostrado su sentido de orientacion a la vida; sin embargo, son
estas comunidades quienes han sido estigmatizadas y por consecuencia
se han cerrado a su sufrimiento. 3. Iniciar un camino hacia la verdad y la
justicia en aras de detener la expansion militar requiere apoyar a quienes
se ha llamado “las y los sujetos alternativos de la justicia” (Saskia Sassen).
Son miles de mujeres y hombres: victimas, familias de victimas, organi-
zaciones de la sociedad civil y de la academia, quienes demandan entre
otras cosas un proyecto econéomico que posibilite la vida, la aplicacion de
la ley y el control del territorio por parte del Estado, cortar los suministros
financieros del crimen organizado, exigir la rendicion de cuentas a una
clase politica corrupta, requerir plazos definidos para la formaciéon de una
policia profesional y el retiro del ejército a sus cuarteles.

Desde mi campo de reflexion, lo primero que necesitamos hacer es cues-
tionar criticamente el falso dilema que se ha construido en torno a la se-
guridad y que ha sido usado politicamente para justificar la guerra contra
el narcotrafico e iniciativas como la Ley de Seguridad Interior. Es decir,
que ante la violencia aberrante y el poder del crimen organizado necesi-
tamos mayor seguridad publica. En consecuencia, sectores de la sociedad
pugnan por que las fuerzas armadas y policiales realicen mas vigilancia,
labores de inteligencia, etc., que redundan en abusos serios a los derechos
humanos y las libertades civiles. El ejemplo mas evidente del falso dilema
de seguridad es la relacion que se ha construido histéricamente entre dro-
gas e inseguridad, criminalizando a los sectores mas pobres. Los esquemas
de policiamiento y militarizaciéon parten de prejuicios de que las clases
peligrosas son aquellas que habitan areas geograficas marginales que hay
que controlar y reprimir, dejando intactas formas de delincuencia trans-
nacional y conexiones de la corrupcion con el lavado de dinero, muy lejos
de la mirada de los pobres. Estos son algunos de los equivocos que se han
reproducido en el discurso académico y politico, llevandonos a colocar la
seguridad como un imperativo necesario, cuando lo mas importante es
comenzar a des-securitizar nuestros problemas sociales de violencia. La
segunda cuestion que veo es aprender de la experiencia de otros paises
relacionada con la rendicion de cuentas y la justicia. Guatemala y Perq,
pero también quiza Colombia, representan casos paradigmaticos en los
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que juicios contra altos funcionarios, instalaciéon de comisiones de investi-
gacion, etc., han abierto debates ptublicos muy importantes sobre juicios
contra la corrupcién y comision de delitos. Estas experiencias necesitan
ser traducidas a organizaciones civiles, colectivos, movimientos e incluso
funcionarios que hacen un trabajo honrado.

{QUE PROPUESTAS PODRIA USTED PLANTEAR
PARA PENSAR ESTOS HECHOS?

La seguridad publica va a mejorar cuando contemos con policias pro-
fesionales y arraigadas en sus localidades; procuradurias profesionales y
prestigiadas que puedan realizar tareas basicas de investigacion y se enfo-
quen en los delitos que mas dafian a la sociedad —esto es, cuando persigan
homicidios, secuestros, extorsiones, etc. y privilegien detener el trafico de
armas sobre el trafico de hierbas—; y cuando los espacios publicos y servi-
cios publicos inviten a la ciudadania a convivir y confiar en sus vecinos y
en las autoridades. Para ello es preciso invertir recursos, tiempo y capital
politico. Pero las autoridades tienen incentivos para prometer soluciones
prontas con medidas dréasticas, como mas militarizacion. Estas medidas
son muy visibles pero poco efectivas en realidad.

Es indispensable abrogar la Ley de Seguridad Interior. Mientras esa ley
siga vigente, la amenaza de una supresion subita del régimen constitucional
esta latente y continuara el desvio de recursos de donde realmente servirian
—policias, procuradurias y servicios publicos— a donde mas hacen dano —con
un mayor despliegue militar y mas armamento en el territorio nacional—.

En lo inmediato, habria que focalizar los recursos que hoy tenemos:
perseguir el trafico de armas y no el traslado de estupefacientes. Si los
retenes que hoy estan buscando drogas en las carreteras que van de sur a
norte estuviesen buscando las armas que fluyen de norte a sur, otro gallo
nos cantaria. En el corto plazo habria que hacer un diagnostico serio en
donde se rindan cuentas sobre lo que se ha hecho en los tltimos doce
anos, los resultados que ha habido y las necesidades de cada localidad
donde hoy operan fuerzas federales, para poder construir policias locales
profesionales y confiables. Habria que poner especial énfasis en identificar
las ciudades y pueblos donde las instituciones de seguridad puablica civiles
si han funcionado, a fin de tratar de reproducir esos ejemplos en otras
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partes. En el largo plazo, es preciso redisenar y renovar los sistemas de
seguridad publica y el de procuracion de justicia, privilegiando el fortale-
cimiento institucional a nivel local, la prevencion y la investigacion. A lo
largo de todo el proceso es indispensable calendarizar, con responsabili-
dad, el repliegue de las fuerzas castrenses a fin de que dejen de realizar ta-
reas de seguridad publica y patrullaje entre la poblacién civil, para lo que
no estan capacitadas. Existen muchas propuestas concretas de reformas y
politicas publicas especificas que hemos realizado académicos y organiza-
ciones de la sociedad civil. En particular, yo he esbozado la arquitectura
del cambio legislativo que requerimos. Pero para poder emprender estos
esfuerzos serd preciso primero contener el dafio ya hecho y eso empieza
por la abrogacion total de la Ley de Seguridad Interior.

Primero, reconocer que la vida es el primer derecho; si éste se pierde,
los demas no tienen ningun sentido; desde esta premisa, la existencia
precisa sustentarse en condiciones materiales que permitan erradicar el
hambre de comida y el hambre de justicia. Segundo, reconocer que existe
una pluralidad de victimas que necesitan del cobijo de la sociedad. La
pluralidad no visibilizada esconde las injusticias de quienes han sufrido
violencias y son considerados los “otros”, los extrafos, los diferentes: las
mujeres y los hombres, las ninas y los nifios, las y los transexuales, las y
los migrantes, las y los sin territorio, las y los sin estado, las y los nifios
en orfandad y los sin cuidado; por ende, las y los de la vida desnuda y
precaria. El desconocimiento de sus pérdidas esconde la impunidad de
los perpetradores. Reconocer que nuestras comunidades han sido da-
nadas por esta contienda bélica, dividiendo a la sociedad en “buenos y
malos”, en quienes “se merecen lo que les pasa” o que son parte de los
“danos colaterales.” Las vidas que hemos perdido —fisica y socialmen-
te— han roto el contrato social. Deshacer el dafio requiere por lo menos
dos desagravios: comprender que el trauma del horror de la violencia no
es s6lo individual sino colectivo. Las atrocidades que se han hecho a las
victimas conllevan un mensaje para las y los “espectadores subyugados”
(Fionnuala Ni Aoilin). Asimismo, la violencia ha danado la geografia y
cultura de nuestro territorio. Tercero, develar la contradicciéon que esta
guerra nos ha impuesto. Una guerra permanente contra las drogas, en
aras de la seguridad interior, mientras nuestro pais se encuentra en los
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primeros lugares de flujo de capitales ilicitos (Global Financial Integrity).
Cuarto, precisamos la rendicion de cuentas y la aplicacion de la justicia
para los gobernadores que han sido sefialados por actos de corrupcion
en mas de la mitad de los estados del pais. El despojo de la riqueza social
en aras de un poder despotico también nos ha generado mayor violencia.
Quinto, la formacion de policias emanadas de las comunidades, las cua-
les sean salvaguardadas (Lisa Marie Cacho) “de la violencia del Estado
y su abandono”. Pienso que todo esto posibilitara el sostenimiento de la
vida, el ejercicio de la ciudadania plena y la restitucion de la dignidad de
la carrera militar, en sus colegios y en sus cuarteles.

Caminamos a contracorriente de una tendencia dominante del uso de la
seguridad nacional e interior como forma de control politico y no necesa-
riamente para construir sociedades mas seguras. Ciertamente ha existido
desde hace mucho tiempo el uso de la seguridad, pero el nivel de vigilancia
se esta volviendo cada vez mas microfisico y con resultados abominables.
Deconstruir el discurso hegemonico de la seguridad, ventilar pablicamen-
te las consecuencias de los esquemas de seguridad implementados por el
Estado y evidenciar las implicaciones que tienen en la vida cotidiana de la
gente son algunas ideas que pueden ayudarnos a separar o mantener en
relativa distancia critica la administraciéon de los problemas publicos del
recurso a la seguridad como forma de resolucion. Cuando se filtra, como
de hecho ha sucedido, una vision securitaria de la politica, siempre hay
tentaciones de transformar los problemas publicos en términos de seguri-
dad. En términos analiticos no necesitamos ser aprendices de brujos para
comprender la violencia social como una dimensién de la naturaleza del
poder. Lo primero que necesitamos analizar con seriedad son las configu-
raciones del poder que se estan generando fuera de nuestra vision tradi-
cional, su legitimidad y sus conexiones entre el mundo de lo legal e ilegal.
Cuando despejamos algunas coordenadas del ejercicio del poder y sus
vinculos con el submundo delincuencial, podemos llegar a comprender
ciertas formas de uso de la violencia de Estado y el papel de la delincuen-
cia organizada en la configuracién de ciertos regimenes criminales, tales
como los que subsisten en estados como Guerrero, Veracruz, Tamaulipas,
Michoacan o Colima. Cabe senalar que todo esto tiene consecuencias éti-
cas, politicas y sociales sobre las que necesitamos seguir reflexionando.
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Historia del Reino de la Nueva Galicia (2016),
Thomas Calvo y Aristarco Regalado Pinedo (coord.),
Guadalajara: Universidad de Guadalajara.

a obra abre con un proélogo de Izcéatl Tonatiuh Bravo Padilla, Rector

General de la Universidad de Guadalajara, una presentacion de Car-
los Antonio Villa Guzman y José Trinidad Padilla Lépez y finalmente una
introduccion de los coordinadores, Thomas Calvo y Aristarco Regalado
Pinedo.

El cuerpo de la obra se divide en seis partes. La primera parte, “Los
primeros actores”, consta de dos textos: “Un actor ineludible: entre sierras
y cuencas”’, de Thomas Calvo y Paulina Machuca, y “La cultura nativa
(1300-1750)”, de Joseph B. Montjoy.

La segunda parte, “Conquista y asentamiento del Reino de la Nue-
va Galicia (1524-1570)”, consta de cuatro textos: “El preambulo de la
conquista (1524-1570)” de Aristarco Regalado Pinedo; “Una conquista a
sangre y fuego (1530-1536)” de Aristarco Regalado Pinedo; “La primera
regionalizacién (1530-1570)” de Salvador Alvarez y “La Guerra Chichi-
meca” de Salvador Alvarez.

Tercera parte: “Una lenta construccion del Reino”. Consta de los si-
guientes textos: “El servicio del Rey y de Dios: institucionalizacion en el siglo
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xv1”, de Celina Becerra Jiménez; “Fundaciones religiosas en el siglo xvI: el
clero secular”, de José Refugio de la Torre Curiel y Laura Fuentes Jaime; “El
Norte lejano o la nueva frontera”, de Chantal Cramausel; “Elite y sociedad
en la segunda mitad del siglo xv1”, de Thomas Hillerkus, y “Un universo
humano en implosién en pleno siglo xvi”, de Thomas Calvo.

Cuarta parte: “La consolidacion del Reino: El gran siglo xvi™.
Consta de los textos siguientes: “Tierras, minas y crecimiento demografi-
co”, de Celina Becerra Jiménez y Aristarco Regalado Pinedo; “La consoli-
dacion de una capital: Guadalajara”, de Celina Becerra Jiménez y Aristar-
co Regalado Pinedo; “Trayectorias de luz y sombras”, de Thomas Calvo;
“Fundaciones y practicas religiosas (siglos xvir y xvii)”, de José Refugio de
la Torre Curiel y Laura Fuentes Jaime; “Zacatecas: Norte Imperial”, de
Jaime J. Lacueva Mufioz y “Campos, pueblos y villas”, de Agueda Jiménez
Pelayo.

Quinta parte: “Tiempos de Ilustracion”. Consta de los siguientes
textos: “La evolucion de la poblacion en el siglo xvinr”, de Lilia V. Oliver
Sanchez; “Crisis demograficas y epidemias”, de Lilia V. Oliver Sanchez
e “Influencias Ilustradas: reformas y transformaciones”, de Maria Pilar
Gutiérrez Lorenzo y Rebeca Vanesa Garcia Corzo.

Sexta parte: “Hacia el final de la Nueva Galicia”, que contiene de
los siguientes textos: “De Reino a intendencias y a Diputacién Provincial”,
de David Carvajal Lépez; “La insurgencia en Zacatecas. 1809-18217, de
Martin Escobedo Delgado y “La insurgencia en Guadalajara y el final del
Reino”, de Jaime Olveda Legazpi.

Cierran la obra el glosario, indice de mapas y cuadros, indice ono-
mastico, siglas de los archivos y bibliotecas, bibliografia general y una nota
sobre los autores. En total, 877 paginas escritas por 18 historiadores, divi-
didas en 23 capitulos. Las instituciones de procedencia de los autores son la
Universidad de Guadalajara, El Colegio de Michoacan, El Colegio de Jalis-
co, la Universidad Auténoma de Zacatecas y la Universidad de Valparaiso.

La historia del Reino de la Nueva Galicia forma parte del proceso
de expansiéon de Europa occidental, la modernizacion y el capitalismo,
bajo la forma del colonialismo. Asimismo, forma parte de los procesos de
descolonizacion en general y de la formacion de la naciéon mexicana y el
Estado nacional mexicano en particular.

Los textos que componen la obra documentan lo anterior, describen
los resultados de la empresa colonial que se prolongt tres siglos, la expropia-
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ci6n de las tierras a sus duetios originarios, la disrupcion de los territorios y
la forja de nuevas realidades regionales, la evangelizacion y por supuesto, la
resistencia anticolonial de la que ya es un icono la guerra del Mixtén.

La historia del proceso colonial en lo que hoy llamamos América
Latina y el Caribe se inicia en la parte insular situada en ese mare nostrum,
ese mar entre tierras del Nuevo Mundo. Es la Corona de Castilla la que
encabeza la expansion que dara paso a la instalacion del primer reino en
las nuevas tierras: el de la Nueva Espana, instituido el 22 de octubre de
1523. La Nueva Galicia fue el segundo Reino Indiano, creado en enero
de 1531. En 1548 se instal6 la Audiencia en Compostela, mientras que en
1549 se cred el obispado. En la introduccion del libro se anota todo ello y
se advierte que el proposito de la obra es explicar este proceso. Asi tam-
bién, la introduccién se adelanta en comentar la historiografia del Reino
de la Nueva Galicia, lo que constituye una informacién relevante para
el lector, aun aquel lego en el oficio o el conocedor de los temas que in-
volucra. Muy sugerente, la introduccion plantea la cuestion regional que
aparece ya en la obra de Matias de la Mota Padilla en 1742 y es continua
hasta nuestros dias. Que el lector juzgue si esta novedosa Historia del Rei-
no de la Nueva Galicia tiene o no una vocacion regionalista. Una pregunta
surge —entre otras tantas— de la lectura de esta introduccion: gexistié una
comun identidad neogallega? Y si asi sucedio, ;qué fue de ella?, ;tiene lo
anterior relacion con la reconfiguracion territorial de lo que fue el Reino
de la Nueva Galicia?

En la seccion de la introduccion titulada “El correr del tiempo”, los
autores y a la vez coordinadores de la obra ofrecen una informacién minu-
ciosa sobre el contexto de cada uno de los 23 capitulos. Es un ejercicio que
beneficia al lector, que asi esta en la posibilidad de recorrer la obra desde
las perspectivas que mas le interesen.

En la primera parte de la obra, “Los primeros actores”, llama la
atencion la informacion acerca del hacer una nueva ecologia cultural en
una geografia desconocida por los invasores. ;Dejo este actuar sobre el
medio ambiente huellas de identidad? O mejor, ;fue ello el prolegobmeno
de la elaboracion de identidades regionales?, ¢se dibujaron los mapas y los
croquis fuera del sentimiento de pertenencia a los nuevos paisajes?

El hilo sigue con la discusion de la situacion cultural nativa. Salta a
la vista una constante: la variedad de la cultura en lo que es hoy el Occi-
dente de México, variedad que esta presente desde épocas anteriores a la
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conquista, se manifiesta en el Reino de la Nueva Galicia y desemboca en
nuestra dias. La convivencia del sedentarismo y el nomadismo como mani-
festaciones de ecologias culturales distintas arroja mayor complejidad a la
variedad de las culturas, resaltando la importancia de la sal y las intercone-
xiones que provoca. Las caracteristicas locales son diversas tanto en paisajes
como en ecologias culturales, delineandose la emergencia de las futuras
regionalizaciones que tendran realidad en el periodo colonial. Una visiéon
amplia pero a la vez detallada de la variedad de culturas en un territorio de
250 000 kilometros cuadrados esta documentada en esta parte de la obra.
El enfrentamiento de los linajes, jefaturas, clanes, y los diversos niveles de la
organizacion sociopolitica local con los castellanos fue devastador.

En la segunda parte de la obra, “Conquista y asentamiento del Rei-
no de la Nueva Galicia (1524-1570)”, se narra el preambulo de la conquis-
ta (1524-1529). Aspectos a resaltar en esta parte inicial de esta seccion de
la obra son: 1. La emergencia de las relaciones patrén-cliente, base de los
grupos egocentrados que caracterizan en la actualidad la anatomia de la
politica en México; 2. El peso de los factores personales en la lucha por el
poder, aspecto que llega hasta nuestros dias; 3. Las raices de las intrinca-
das relaciones entre la Iglesia catolica y el poder politico en México.

Se delinean los conflictos que recorren las relaciones entre la Nueva
Galicia y la Nueva Espana, que se mantuvieron durante todo el periodo
colonial. Se observa que esos conflictos se iniciaron con las rencillas en-
conadas por hacerse del poder entre Nuno de Guzman y Hernan Cor-
tés. También estan en esta parte informados los factores que inducen a la
crueldad extrema, a la violencia y las disrupciones de la personalidad en
los ambitos creados en la lucha por el poder. La violencia es tal que ahora
se entiende mejor aquel texto escrito por Bartolomé de las Casas, Breve
descripcion de la destruccion de las Indias. Es la violencia del colonialismo que
volvera a manifestarse en los colonialismos internos una vez creados los
Estados nacionales. Estamos ante una empresa para ejercer la violencia
y expropiar los recursos basicos de los pueblos nativos, con calculos de
aportes y ganancias, como lo habia apuntado José Miranda en £/ papel del
encomendero en los inicios del régimen colomal. Ejemplo tétrico de ello: la campa-
na que emprendi6 Nuno de Guzman contra los tetles-chichimecas, que
terminé en una catastrofe militar y politica. En contraste, llama la aten-
cion que la Nueva Galicia haya nacido de cara al mar, en un pais como el
nuestro que justo vive de espaldas al océano.
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En el tratamiento de la primera regionalizacion (1530-1570) se ob-
serva la importancia de los contingentes de indios aliados a los castella-
nos, provenientes del centro de la Nueva Espana. Abunda este texto en
informacion que hace atin mas comprensible la importancia de los grupos
clientelares y como se remontan a los afiejos modelos de organizacion de
las companias medievales de comercio y guerra. Me parece interesante
observar como la distribucion de las encomiendas en el territorio nacien-
te de la Nueva Galicia senala, a grandes rasgos, la frontera entre seden-
tarismo y nomadismo, resaltando de nuevo la variedad de las ecologias
culturales. Asimismo, no debe pasar inadvertidos el importante papel de
la renta de la tierra en forma de tributo en los comienzos del régimen
colonial y las consecuencias de ello en la configuraciéon de la sociedad. A
la par, es necesario aquilatar lo que también se sefiala en esta parte de la
obra, y es lo que significo la presencia y desplazamiento por toda la Nue-
va Galicia del ejército que llevod consigo el virrey Antonio de Mendoza,
que eliminoé y dispers6 a la poblacion originaria, aun pasada la guerra del
Mixtén. Me parece que este capitulo esta atn abierto. Incluye un estudio
comparado de la pintura de 1550. Bien se sefiala en este texto que dicho
documento cartografico manifiesta la primera especificacion de la Nueva
Galicia como una macrorregion.

Muy sugerente resulta en esta segunda parte del libro la demostra-
cion de la formacion de los tres conjuntos territoriales que se distinguiran
en la Nueva Galicia del siglo xvI y que, a mi juicio, forman el embrion
de las regionalizaciones posteriores: la costa, el sur-oeste de Zacatecas, y
Guadalajara y su region. Es excelente la revision que se hace de la guerra
chichimeca y la discusion de los aportes de Powell, para concluir que la
paz no fue nunca una realidad.

) )
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Las transformaciones de los exvotos
pictogrdficos guadalupanos (1848-1999),
de Margarita Zires.

UAM/RICE, México, 2014.

ste libro contiene siete capitulos, cinco de autoria tnica y dos en cola-

boracién con otros autores. De sus lineas, los estudiosos de los discur-
sos pictoricos y narrativos pueden aprender de las diferentes herramientas
apropiadas por Margarita y sus colaboradores para encontrar diferentes
respuestas a qué expresan y comunican los exvotos, trascendiendo las mo-
tivaciones propias de los fieles y creyentes.

Este libro tiene la cualidad de ser generoso con la historia popular, al
incluir un €D con las imagenes de los exvotos que pertenecen a la Basilica
de Guadalupe, con lo cual deja un testimonio histérico del invaluable mate-
rial iconografico que permite estudiar las transformaciones en un largo pe-
riodo de tiempo de las culturas devocionales, de las aflicciones personales,
de las maneras de representar lo divino y lo terrenal, de los codigos artisti-
cos de autores y de épocas, de variedad de estilos estéticos, de estructuras
de clasificacién que nos permiten abordar las interacciones entre lo santo y
lo profano. En fin, la coleccion de exvotos fotografiados y digitalizados nos
da acceso abierto y gratuito a un camulo de saberes y representaciones sus-
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ceptibles de ser analizados para comprender la historia del sentir catélico
popular de México a lo largo de un siglo y medio.

Los exvotos son materiales pictograficos que fueron realizados para
pedir, agradecer y atestiguar el poder milagroso (Faser, 2000), en este caso
de la Virgen de Guadalupe. Su practica ritual se lleva a cabo dentro de un
sistema de practicas votivas que suceden en el sistema de la religion po-
pular catodlica. Pero ademas de este sentido original, los exvotos han sido
valorados por los coleccionistas y amantes del arte como obras estéticas
(de ello da cuenta la coleccion de Frida Kalho), pero también han sido
considerados por antropélogos e historiadores como testimonios de época
(véanse los trabajos de Patricia Arias y Jorge Durand, 2003). En este libro
Margarita Zires los retoma como textos sociales susceptibles de ser inter-
pretados y analizados como géneros discursivos.

Margarita Zires, como buena comunicologa, fotografié cuidadosa-
mente un total de 1 094 exvotos existentes en la coleccion del museo de la
Basilica guadalupana. Posteriormente los catalogé distinguiendo tradicio-
nales de no tradicionales, antiguos de modernos. Luego, los ordené cro-
nologicamente (desde el mas antiguo fechado en 1848 hasta los de finales
del siglo xx) y los categoriz6é tematicamente, reconociendo 40 campos.
Mas tarde, seleccioné un corpus para realizar andlisis particulares que se
adaptaban al estudio de temas variados. Ademas, reconoci6 tipos de reto-
ricas, diferentes materialidades, temas recurrentes, estilos artisticos de las
épocas, imaginarios y formas expresivas. La metodologia que sigui6 la in-
vestigadora es exhaustiva. Pero lo mas sorprendente fue que Margarita fue
capaz de leer en la secuencia de exvotos las afectaciones de la modernidad
y de su subsecuente secularizacion. La observacion metddica de los exvo-
tos fue una fuente de teorizacion para establecer una hipotesis que empata
con la de la mas prestigiada soci6loga de la religion contemporanea; me
refiero a Daniele Hervieu-Léger (2004), quien al igual que Zires planted
que con la modernidad la presencia eclesial se fue debilitando, a la par que
fue creciendo la individuacion de las formas de creer y practicar la reli-
gion. Las dos llegaron a conclusiones similares, Hervieu-Léger analizando
encuestas, y Zires mediante el analisis de la enunciacién de laminas pin-
tadas. Desde ahi, también logra contravenir las teorias sociologicas de la
religiéon que planteaban la causalidad de que, a mayor industrializacion y
urbanizacion, se experimentaria un declive de lo religioso (Wilson, 1966);
cuando lo que los exvotos mostraban era que estos fenémenos condujeron
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a las transformaciones y variaciones de las practicas votivas, mas no a su
desaparicion o desuso.

El exvoto ha venido transformandose a lo largo de su historia. Prime-
ro al modificar su materialidad, llegando en el presente a suplir la lamina
por fotografias instantaneas. Lo que si perdura es que el exvoto contintia
siendo un testimonio de fe y de agradecimiento por el milagro recibido vy,
por tanto, pretende generar verosimilitud en las distintas formas de con-
firmar el milagro. A través de su analisis, la investigadora logré detectar
los temas recurrentes en los que la Virgen de Guadalupe intercede para
realizar milagros. Por ejemplo, se especializa en curar enfermedades, li-
brar cirugias delicadas y sobrevivir a los accidentes graves (caidas, atro-
pellamientos, choques, hasta naufragios). También la Virgen aparece en
los retablos acompanando y ayudando a los que sufren a consecuencia de
las injusticias, sea para liberarlos de las carceles o para regresar con vida
después de las batallas, las revoluciones y las guerras. A la Guadalupana
no se le pide ni agradece para auxiliar a la migraciéon, como si se hace a la
Virgen de San Juan de los Lagos (Calvo, 2001).

Las formas de narrar pictéricamente los dramas expresan conven-
ciones sociales o metonimias, que son usadas para narrar el milagro inser-
to en las escenas de la vida cotidiana: una enfermedad se representa con
una cama; una cirugia o los accidentes expresan el dramatismo plasman-
do el momento de la caida. L.a imagen de la Virgen de Guadalupe aparece
en la mayoria de los exvotos tradicionales estableciendo un puente entre lo
que esta separado, pero a la vez establece una marcada distincion entre los
planos celestiales y sobrenaturales y el mundo terreno donde transcurren
las tragedias. Nos dicen Margarita Zires y Yael Merino, en la introduccion
del capitulo 4, que

El exvoto narra milagros obtenidos y, en menor medida, solicitados. Su
funcién principal es dar testimonio de un hecho sobrenatural, es pregonar
el poder inmenso de una figura religiosa, en este caso de la Virgen de Gua-
dalupe; es relatar que alguien mas ha sido auxiliado, es contar que alguien
ha sido elegido por ella. Sin embargo, el exvoto no se reduce a ellos. Al
contar milagros, narra otro tipo de eventos al mismo tiempo: relata histo-
rias de la vida cotidiana y de los percances que sufre el devoto de la Virgen;
en algunos exvotos se puede ver como eventos histéricos han afectado la
vida del creyente (p. 159).
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Con todo, a los autores les interesa dar cuenta de la historia de las
mentalidades y a la vez detectar los géneros y las reglas discursivas con
que éstas se narran para producir dramatismo, sea con el recurso de las
metonimias visuales o con los recursos textuales que aparecen en los ad-
jetivos presentes en las leyendas de los exvotos. Por ejemplo, el estudio
diacroénico de las transformaciones del exvoto permite constatar que las
épocas marcan diferentes preocupaciones, mostrando que la modernidad
introduce nuevas angustias que tienen que ver con la necesidad de lograr
ascenso social mediante estudios y éxitos profesionales; o la manera en que
los medios de transporte ocasionan nuevos peligros cotidianos.

El ltimo capitulo, el 6, esta escrito en colaboracion con Cecilia Pe-
nasetti; en ¢l resaltan las mediaciones graficas, tipograficas y narrativas
entre el exvoto y la fotografia, que incluye nuevos estilos y objetos votivos:
los discursos burocraticos (por ejemplo, los certificados), los periddicos y
revistas, el cine, la television y hasta el comic, que influyen en los cambios
que experimentan los exvotos mas contemporaneos en su necesidad de
generar verosimilitud. En este renglon, vuelven a recolocar la teoria de la
secularizacion que permea la esfera del mundo religioso, cada vez menos
auténoma y diferenciada de los medios de comunicacién y las industrias
culturales, pues como senalan las autoras, “las nuevas tecnologias comuni-
cativas los siguen impactando, contribuyendo a su transformacion y rede-
finicién social” (p. 309).

El contenido de este libro nos permitiria seguir abundando en la
riqueza de los exvotos como materialidad comunicativa para el estudio de
la historia cotidiana de los mexicanos, de las ansiedades y los problemas
que segun las épocas experimentan los fieles catolicos, de las maneras de
pedir y agradecer milagros, de las mentalidades, de las formas populares
de comunicar, y de los regimenes que modulan las maneras de narrar,
plasmar y ante todo hacer creible el milagro. Estoy segura que las mul-
tiples aristas analiticas que Margarita y sus colaboradores ejercitan en el
libro responderan a diversas inquietudes de quienes se adentren al placer
de leer y contemplar las paginas de este maravilloso libro.

A )
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