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El tema de este articulo es la alianza entre lideres del pueblo indigena
yawanawa (Pano), de la Tierra Indigena Rio Gregorio, estado de Acre (Brasil), y
la familia de los dirigentes de una iglesia urbana del Santo Daime, localizada en
Rio de Janeiro. El problema que planteo es la formacion de la alianza entre estos
distintos actores, asociada con el consumo de las medicinas de la selva, con ideo-
logias de consustancialidad y produccion de parentesco (simbolico y efectivo). El
objetivo del articulo es presentar un panorama histérico de la formacién de la
alianza y hacer un tratamiento sobre sus significados sociologicos y cosmoldgi-
cos. Los datos fueron recolectados en trabajo de campo en una iglesia urbana del
Santo Daime en Rio de Janeiro desde julio de 2015 hasta marzo de 2017, y en
veinte dias en la Tierra Indigena Rio Gregorio, en julio de 2016.
alianza, consustancialidad, ayahuasca, medicinas de la selva,

parentesco simbolico.

RAINFOREST MEDICINE, CONSUBSTANTIALITY AND SYMBOLIC KINSHIP

The subject of the article is the partnership between Yawanawa (aka
Pano) indigenous leaders from the Rio Gregorio indigenous jurisdiction, in Acre
State, Brazil, and the families of leaders of an urban church, Santo Daime, in
Rio de Janeiro. I posit the problem of a partnership formed between different

! Este articulo estd basado en una comunicacion presentada por mi en el encuentro Jornadas
Plantas Sagradas em Perspectiva (http:/ /plantas-sagradas.net/), en la Universidad de Campinas
(Unicamp), en el estado de Sao Paulo, Brasil, entre los dias 9y 11 de agosto de 2016.
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stakeholders, associated with the consumption of rainforest-based medicines, to
ideologies of (symbolic and effective) consubstantiality and kinship production.
The essay’s goal is to present an historical panorama on the partnership’s consti-
tution as well as foster a discussion of its sociological and cosmological meanings.
Data was collected as part of field work at the urban Church of Santo Daime, in
Rio de Janeiro, from July 2015 to March 2017, as well as over twenty days in the
Rio Gregorio indigenous jurisdiction, in July 2016.

Partnership, consubstantiality, ayahuasca, rainforest medicine, sym-
bolic kinship.

NTRODUCCION

En este articulo presento datos y analisis iniciales de mi investigacién
doctoral, cuya tematica es la llamada alianza entre actores sociales del
pueblo indigena yawanawa (pano) de la Tierra Indigena Rio Gregorio,
en Brasil, estado de Acre, y lideres y adeptos de una iglesia urbana de la
religion brasilena llamada Santo Daime,? localizada en Rio de Janeiro.

La iglesia dénde realicé trabajo de campo forma parte de “la linea
eclética del padrino Sebastido”. Fue creada en 1982 y participé en el mo-
mento inicial de expansiéon de la religiéon del Santo Daime en Brasil. En
este articulo utilizaré el nombre ficticio “Céu de Yemanja” para deno-
minar la iglesia donde realicé observacion participante. Los nombres de
algunos actores sociales también seran modificados.

Como punto de partida, la alianza entre los yawanawa y los no indige-
nas de la iglesia urbana del Santo Daime puede ser descrita como un sis-
tema de relaciones de reciprocidad, por medio de intercambios de regalos
y visitas. La alianza puede ser analizada como un sistema de prestaciones
totales (Mauss, 2013), bajo el esquema de dar-recibir-regresar.

Este conjunto de relaciones comenzaron en 2009, afo de la prime-
ra visita de los yawanawa a la iglesia Céu de Yemanja. Esto ocurri6é en
el contexto de una serie de viajes realizados por una comitiva de lideres

? La iglesia matriz del Santo Daime de “la linea eclética del padrino Sebastiao Mota de
Melo” (como categoria nativa) se llama Céu do Mapia, y esta localizada en el estado de
Amazonas, en la selva amazonica. Esa “linea espiritual” no es considerada legitima por
los dirigentes de las iglesias Alto Santo, la iglesia que afirma ser la “tradicional” seguidora

de los conocimientos del fundador Raimundo Irineu Serra
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yawanawa a ciudades del pais: Rio de Janeiro, Sao Paulo y Brasilia (Oli-
veira, 2012).

Como se puede observar en las etnografias de Naveira (1999) y Pérez
Gil (1999), forma parte de la sociabilidad yawanawa producir alianzas,
tradicionalmente matrimoniales, como forma de relacién interétnica con
los demas pueblos indigenas de lengua pano. Los mariris o festivales eran
los momentos mas adecuados para la negociacion de estos matrimonios.

A'lo largo del siglo X1X y comienzos del XX, esas alianzas podian ser
incluso trapaceadas por medio de la predacion chamanica y del rapto de
mujeres (Naveira, 1999). En sus relaciones mas recientes con la sociedad
nacional y los nawa (no indigenas), se puede observar que los yawanawa
vienen expandiendo en larga medida sus alianzas y asociaciones econo-
micas con no indigenas (Ribeiro, 2005; Nahoum, 2013; Oliveira, 2012;
Souza, 2015).

Segun los lideres de la aldea de Mutum, una de las ocho aldeas de
la Tierra Indigena Rio Gregorio, las relaciones de los yawanawa con los
no indigenas de las religiones ayahuasqueras forman parte de un nuevo
tiempo, el tiempo del rescate de la “cultura”. Es importante resaltar que,
actualmente, los pueblos indigenas tienen mas legitimidad e importancia
politica en el campo ayahuasquero nacional e internacional.’

Como han senalado Labate y Coutinho (2014), desde el 2000 algu-
nos pueblos originarios de Brasil empezaron a viajar al sureste del pais
para contraer alianzas con grupos de religiones ayahuasqueras brasilefias
y grupos neochamanicos. Coutinho (2011) describi6 la presencia de los

*Como afirmaron Goulart y Labate (2017), en la II Conferencia Mundial de la Ayahuas-
ca, realizada en octubre de 2016 en Rio Branco, estaban presentes muchos pueblos indi-
genas del grupo pano, dentro los cuales estaban los yawanawa y los kaxinawa (huni kuin).
En esa ocasion, los pueblos indigenas presentes se autoafirmaron politicamente como los
legitimos “guardianes” de la ayahuasca, detentadores originarios de los conocimientos
de esa planta maestra o planta-espiritu (Luna, 2002) frente a las iglesias ayahuasqueras
brasilenas que se consideran “tradicionales” (el Alto Santo, la Barquinha y Unido do
Vegetal). Probablemente la expansion de alianzas entre estos pueblos originarios y las
iglesias del Santo Daime de la linea del padrino Sebastido desempenan un papel en la
nueva economia politica en el campo ayahuasquero nacional e internacional, ademas de

sus alianzas con los grupos neochamanicos urbanos.
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kaxinawa (huni kuin) en Rio de Janeiro, en relaciones con un grupo neo-
chamanico llamado Guardianes Huni Kuin.

Ademas, desde 2002 las relaciones entre la iglesia del Santo Daime
Céu do Patriarca, la iglesia Fuego Sagrado y la aldea de Guarani Mb-
guagu, en Florianépolis, generaron una red de intercambios de medicinas,
de estéticas, de produccién de hibridismos, innovaciones y reinvenciones
culturales llamada de Alianza de las Medicinas (Rose, 2010). La autora
afirma que esta red es una red de intercambios internacional, que no esta
restringida a la parte sur del pais.

Siguiendo este proceso, desde 2009 fue constituida una red urbana
de alianzas entre el pueblo indigena yawanawa y los nawa ayahuasqueros
en Brasil, entre iglesias del Santo Daime y grupos ayahuasqueros de la
llamada linea ayahuasquera indigena. Esa red yawa-nawa fue descrita de
manera general por Oliveira (2012), quien profundizé la descripcion de
las relaciones entre los Yawanawa y el grupo ayahuasquero de la linea
indigena llamado Shaku Bena, de Curitiba. La autora también describe los
hibridismos, innovaciones y reinvenciones culturales que vienen ocurrien-
do entre los nawa y los yawanawa como consecuencia de dichas relaciones.

Entre las varias alianzas de la red de aliados urbanos de los yawanawa,
realizo actualmente en mi doctorado un estudio de caso respecto de la
alianza entre este pueblo indigena y la iglesia urbana Céu de Yemanja.
En este articulo, el problema que planteo es la formacion del idioma* de
dicha alianza, asociada al consumo en comun de las medicinas de la selva
y a discursos acerca de la creacién de una misma familia espiritual, como
parentesco adoptivo/simbolico. En tales relaciones, las cuestiones de tra-
duccién y jerarquia son de suma importancia.

Estas relaciones entre los yawanawa y los nawa son en su origen re-
laciones de afinidad potencial (Viveiros de Castro, 1993; 2013) en los ri-
tuales chamanicos, como parte de la politica externa (Enrikson, 1992).
Estas relaciones empezaron como una estrategia politica y econémica del
cacique Biraci Brasil, con miras a ampliar sus relaciones y proyectos eco-
némicos con los aliados nawa.

* Idioma en el sentido dado por Evans-Pritchard (2005): el idioma indica un modo de
pensar y una forma mas compleja de las funciones sociales, que se expresa en la accion
social. En ese sentido, el idioma es la expresion de un sistema de pensamiento en la ac-

cion, que organiza las relaciones sociales.
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En la primera fase de la alianza, de 2009 hasta 2014, predominé un
idioma de existencia de un parentesco simbolico, llamado por los adeptos
de la iglesia del Santo Daime de “familia espiritual”, con la creacién de
relaciones de compadrazgo y apadrinamiento: el tercer incluido (Viveiros
de Castro, 1993), una forma de mediacién y aproximacion de las relacio-
nes sociales entre actores que no forman parte de la misma estructura de
parentesco efectivo.

En la segunda fase, de 2014 a los dias actuales, el idioma de la alianza
se convirtio en uno de relaciones de afinidad efectiva (parentesco real),
debido al casamiento el mismo afio entre Rodrigo (seudénimo), el hijo de
los dirigentes de la iglesia Céu de Yemanja,” con Leticia (seudénimo), la
hija de la cacica de la aldea de Mutum en 2014.°

El objetivo del articulo es analizar el idioma de la alianza en sus dos
fases: de 2009 hasta 2014, cuando la aproximacién principal se daba en-
tre la iglesia Céu de Yemanja y la aldea de Nova Esperanca; y la segunda
fase, cuando la iglesia daimista de Rio de Janeiro paso a relacionarse de
manera mas directa con la aldea de Mutum. Por lo tanto, busco analizar
situaciones sociales (Gluckman, 2010) de la alianza de estos dos distintos
momentos.

Ademas, problematizo como el consumo en comun de algunas medi-
cinas de la selva (principalmente la ayahuasca/daime/un: y el rapé) per-
miti6 la existencia de estas relaciones. El uso compartido de las medicinas
—las plantas maestras y sus espiritus correspondientes (Luna, 2004)— esta
asociado con la nocién de cuerpo yawanawa, de consustancialidad y de
formacién de una misma “familia espiritual”.

Tengo la hipotesis de que esa familia espiritual se establecié a través
del consumo en comun de las sustancias psicoactivas —las medicinas da flo-
resta— principalmente el uni/daime (ayahuasca) y el rapé. Ademas, la reali-

> El nombre de la iglesia del Santo Daime dénde realicé trabajo de campo y los nombres
de algunos actores sociales fueron cambiados en este articulo.

% Rodrigo es hijo de la pareja de lideres de la iglesia Céu de Yemanja, que en este articulo
seran llamados por los nombres ficticios de Jorge y Janaina, y es nieto del fallecido lider
llamado padrino Sebastiao Mota de Melo, y de la viuda madrina Rita Gregoério. Leticia
(seudonimo) es hija de la cacica Mariazinha Neweni, de la aldea de Mutum, e hija del
cacique Biraci Brasil Mixuaca, de la aldea de Nova Esperanza. Mariazinha y Biraci estu-

vieron casados y se han separado hace aproximadamente una década.
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zacion de la dieta del mukd (un tipo de papa amarga) por Rodrigo (Platero,
2018), el hijo de los dirigentes de la iglesia daimista, fue fundamental para
que ¢l pasara a ser reconocido “como un guerrero yawanawa” por la ca-
cica Mariazinha, y no ya como un nawa/ extranjero.’

Los datos fueron recolectados en un trabajo de campo en la iglesia
Céu de Yemanja, desde julio de 2015 hasta marzo de 2017, periodo en
el cual algunos lideres yawanawa estuvieron presentes en esta iglesia en
aproximadamente siete visitas, realizando performances culturales y partici-
pando de los llamados trabajos/rituales del Santo Daime. También fueron
recolectados datos en una estancia de trabajo de campo de veinte dias en
la Tierra Indigena Rio Gregorio, en la aldea de Mutum, en julio de 2016.
La metodologia se bas6é fundamentalmente en la observacién participan-
te, entrevistas semiestructuradas, conversaciones informales y la critica de
los discursos de los interlocutores.

Como conclusiones iniciales, puedo afirmar que la sociabilidad yawa-
nawa lleva a la incorporacién del exterior hacia el interior con fines politi-
cos y econdmicos, como parte de una estrategia de ampliacion de aliados.
En su aspecto sociologico, considero que los yawanawa poseen una estra-
tegia politica y econdémica para aumentar el nimero de aliados por medio
del chamanismo. Para yawanawas y adeptos del Santo Daime, la alianza
es una forma de buscar apoyo y relaciones de reciprocidad con el exterior,
en una especie de diplomacia espiritual.

Sin embargo, debido al matrimonio entre los hijos de los lideres, el
exterior se traslado al interior: Rodrigo se convirtié en yerno de la cacica
Mariazinha Nefieni y adquiri6 la obligacién de ayudar en la manutencion
econémica de su nueva familia. El padrino Jorge y su hijo se convirtieron
en importantes aliados politicos y econémicos, ademas de aliados en el
plano espiritual. Entretanto, éste es solamente un caso entre los muchos
otros aliados del pueblo indigena yawanawa.

En su aspecto sociologico, esa alianza no forma parte de la Alianza
de las Medicinas descrita por Rose (2010). Eso porque los lideres de la igle-
sia daimista Céu de Yemanja no tienen relaciones conloslideres de la iglesia

7 El casamiento de Rodrigo con Leticia y la realizacién de la dieta fueron factores para
que €l pasara a ser reconocido como yawanawa por la familia de la cacica. En ese senti-

do, el exterior entra a través de la afinidad y acttia en el interior como otro interno mas.
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daimista Céu do Patriarca, de Florianopolis, la parte daimista que impulsa
la Alianza de las Medicinas.

En su aspecto cosmologico, puedo afirmar que para la familia de diri-
gentes de la iglesia Céu de Yemanja y muchos de sus adeptos, el uso de las
medicinas en comun posibilité la ideologia de la existencia de una misma
“familia espiritual” entre ellos y los yawanawa. La nociéon de familia espi-
ritual es una categoria nativa propia del Santo Daime. Tal y como afirmé
el cacique Biraci, para los yawanawa esa alianza espiritual existe porque
fue autorizada por los espiritus de sus ancestros. Hay la nociéon de comu-
nicacion entre espiritus de ambos grupos. En esa cosmologia del contacto,
es posible afirmar que esta alianza forma parte de la Alianza de las Medi-
cinas, por estar relacionada con la introducciéon de las medicinas “de los
indios”, sus espiritus y sus estéticas en la cotidianeidad de los daimistas
urbanos.

De esas relaciones emergen innovaciones y reinvenciones culturales
para los yawanawa y los daimistas. Sin embargo, aunque de manera con-
tradictoria, algunos lideres yawanawa siguen con un posicionamiento dis-
cursivo contrario a las mezclas culturales, en una btsqueda de rescate y
preservacion de lo que seria la “cultura tradicional” yawanawa.

BREVE CONTEXTO DE LA IGLESIA CEU DE YEMANJA

Los lideres de la iglesia Céu de Yemanja la consideran una iglesia del San-
to Daime seguidora de la “tradicién” eclética del padrino Sebastiao Mota
de Mello y del Maestro Irineu Serra, fundador de la religion en la década
de los treinta del siglo xx.* En el aspecto administrativo, esa iglesia puede
ser considerada una escision, pues fundo su propia persona juridica y no
es parte del 1cicLU.? Sin embargo, los lideres no reconocen que existe una

# Acerca de la historia de la formacién del Santo Daime en la iglesia Alto Santo, ver Mo-
reira y Mac Rae (2011) y Goulart (2004). Para mas informaciones acerca de la historia
de CEFLURIS v las iglesias seguidoras del padrino Sebastido, ver Labate y Aragjo (2002).
Respecto de la formacién del campo ayahuasquero y los grupos neochamanicos en Bra-
sil, ver Labate (2004).

? El padrino Sebastido Motta de Melo cred la persona juridica cerLURIS en 1975 (Gou-
lart y Labate, 2017), en la colonia 5000. Desde 1998, en el X Encuentro de las iglesias
daimistas, fue creado el ICEFLU — Iglesia del Culto Ecléctico de la Fluyente Luz Universal,

responsable de la organizacién religiosa y espiritual de la religion. La iglesia Céu de Ye-
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escision y siguen el calendario ritual de la matriz Céu do Mapia (ICEFLU).
Por otro lado, en esta iglesia se da la produccién de innovaciones como
consecuencia de la alianza con los yawanawa. Esas innovaciones forman
parte del “eclecticismo” de las iglesias asociadas con la “linea del padrino
Sebatiao”.

El lider padrino Jorge se casé en 1986 con una de las hijas del padri-
no Sebastido, la madrina Janaina (seudénimo). Asi, la familia de lideres
de esta iglesia posee relaciones de parentesco efectivo (consanguinidad y
afinidad) con familias de la comunidad de Villa Céu do Mapid, localizada
en el estado de Amazonas en Brasil. Para los dirigentes de la iglesia Céu
de Yemanja, la comandante y lider espiritual de la religion Santo Daime
de la linea del Padrino Sebastiao es la madrina Rita, viuda del padrino
Sebastido, madre de Janaina y suegra del dirigente Jorge.

Algunos dirigentes de otras iglesias del Santo Daime (CEFLURIS/ICEFLU)
empezaron su camino en la religiéon del Santo Daime dentro de la iglesia
Céu de Yemanja, de donde surgieron otras iglesias del Santo Daime de
la “linea del padrino Sebastido” en el momento de expansion del Santo
Daime en el sureste del pais, en los ochenta y noventa.

BREVE CONTEXTO SOBRE LOS YAWANAWA
Los yawanawa son un pueblo indigena del tronco lingtiistico pano. Ellos
se localizan en las margenes del Rio Gregorio y su tierra indigena fue

manja es parte de las iglesias de la “linea del padrino Sebastiao”, sin embargo, no forma
parte de la persona juridica del cerrLUrIS/ICEFLU. El lider Jorge no quiso estar asociado
directamente con la persona juridica CEFLURIS, principalmente debido a la obligacion de
enviar un pago mensual por adepto de cada iglesia. Como la iglesia Céu de Yemanja,
hay en Brasil actualmente muchas iglesias del Santo Daime de la linea del padrino Se-
bastido que siguen el calendario ritual del ICEFLU sin estar asociadas directamente con esa
persona juridica. No estar vinculadas formalmente puede ser un generador de tensiones
y conflictos con los dirigentes de Céu do Mapia. Después de muchos afios con poca co-
municacién entre el padrino Jorge y el padrino Alfredo (el lider del 1cEFLU), desde 2015 el
padrino Alfredo realiza rituales anualmente en noviembre en la iglesia Céu de Yemanja,
aprovechando su viaje anual para la celebracion del cumpleafios de la iglesia Virgem da
Luz, afiliada al 1cEFLU. En 2016 pude observar una campaia del padrino Alfredo en las
iglesias que visitaba de la linea del padrino Sebastido, estimulando su vinculacion con el

ICEFLU.
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delimitada en 1984. Yawanawa significa gente del cerdo del bosque,
o jabali.

Actualmente, la Tierra Indigena Rio Gregorio posee ocho aldeas. La
mas grande es la aldea de Nova Esperanca, donde se concentra aproxi-
madamente la mitad de la poblaciéon yawanawa que, segiin algunos de sus
lideres, son entre 900 y 1 000 personas. El cacique de esta aldea es Biraci
Brasil Mixuaca, considerado entre muchos daimistas nawa/blancos como
paé/chaman.

El cacique Biraci Brasil Mixuaca se ha convertido en un lider eminen-
te entre los yawanawa desde la década de 1980, cuando particip6 en la
demarcacion de las luchas por la tierra indigena de Rio Gregorio. Debido
a eso, el antiguo jefe yawanawa Raimundo Luis Tui Kuru (su tio paterno)
le dio en casamiento tres de sus hijas (Mariazinha Neweni, Jalia y Putani).
El matrimonio con las dos primeras se acabo, y en la actualidad el cacique
Biraci Brasil esta casado oficialmente solamente con Putani.

La segunda aldea mas grande en poblacién es la aldea de Mutum,
con una poblacion de aproximadamente trescientas personas. La aldea es
liderada por la cacica Mariazinha Neweni. Desde antes de la muerte de su
padre, el antiguo cacique Raimundo Luis Tui Kuru, en 2009, ella se habia
convertido en una lider eminente en la aldea de Mutum. La cacica lidera
su pueblo junto a otros lideres, sus hermanos y hermanas, como Tashka,
Jualia, Matsini y Sales. Tashka es considerado lider de las siete aldeas, re-
presentadas en la Asociacion Sociocultural Yawanawa (Ascy).

En 2008 hubo una escision entre la aldea de Nova Esperanca y la
aldea de Mutum, junto con las aldeas que la acompanaron: Matrincha,
Escondido, Tiburcio, Sete Estrelas (Nahoum, 2013). Segtn el interlocutor
José Martim Yawanawd, posteriormente se unieron a ese grupo las aldeas
de Yawarani y Amparo.

La cacica Mariazinha Nefneni afirmé que la motivacion del conflicto
fue una discordancia sobre las formas (quizas impositivas o individualistas)
que el cacique Biraci Brasil habia adoptado para negociar un acuerdo
economico con un socio nawa. Cuando la cacica llegd a la aldea para la
reunion, se percatd de que los lideres de las demas aldeas no habian sido
invitados. Por lo tanto, afirmé que si no se cancelaba la reunién, se rom-
perian las relaciones con la aldea de Mutum.

A partir de entonces, los proyectos econémicos de la aldea de Mutum
(v otras aldeas aliadas) y de la aldea de Nova Esperanca tienen lugar de
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manera separada, y eso incluye el etnoturismo. En ese sentido, estas rela-
ciones de conflicto interno terminaron por impactar en sus relaciones con
los blancos interesados en el chamanismo yawanawa, los llamados aliados.

Por un lado, la aldea de Nova Esperanca realiza proyectos con la Coo-
perativa Yawanawa, por otro lado, la aldea de Mutum y las demas al-
deas llevan a cabo sus proyectos por medio de la Asociacién Sociocultural
Yawanawa (Camargo-Tavares, 2013).

A finales de 2016, las relaciones entre los lideres de la aldea de Nova
Esperanca y de la aldea de Mutum ya se han estrechado nuevamente, por
lo menos en el sentido de los afectos y de las mutuas visitas. En octubre
de 2016, la cacica Mariazinha Neweni fue a la aldea de Nova Esperanca
durante el festival yawanawa, y bail6 con sus hermanas Putani y Hushahu
en una ceremonia de uni. Las relaciones interfamiliares se estrecharon; en-
tretanto, los proyectos economicos y la produccién de aliados no indigenas
siguen ocurriendo de manera separada.

PRIMERA FASE DE LA ALIANZA: ALDEA DE NOVA ESPERANQA
Las relaciones entre los dirigentes de la iglesia Céu de Yemanja con los
lideres yawanawa existen desde 2009 y se extienden hasta la actualidad. Es
posible percibir que existen dos fases en estas relaciones. La primera es la
fase de 2009 hasta 2014, cuando el dirigente Jorge estuvo al frente de estas
relaciones y los principales lideres yawanawa que iban a visitar la iglesia
eran el cacique Biraci Brasil, su esposa Putani y el pajé Yawa.

La segunda fase comenz6 en 2014, con el casamiento entre Rodrigo,
el hijo del padrino y de la madrina de la iglesia Céu de Yemanja, con la
hija de la cacica Mariazinha Neweni y del cacique Biraci Brasil. A partir
de entonces empezo el protagonismo de la joven pareja en estas relacio-
nes, ya con mas proximidad con la aldea de Mutum.

Los yawanawa estuvieron presentes en la iglesia daimista Céu de Ye-
manja desde el 16 de junio de 2009, dia de su primera presentacion cul-
tural y ritual en esta iglesia. Los integrantes de ese grupo eran el cacique
Biraci Brasil Mixuaca, su esposa (y pajé) Putani, una sobrina de Putani y
el lider espiritual pajé Yawa."

' Ademas de cacique, Biraci Brasil Mixuacd también es estudiante del chamanismo
yawanawa. Su esposa Putani fue la segunda mujer yawanawa en tomar la bebida y seguir

las dietas que la han convertido en una mujer con reconocido poder chamanico. En la
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En esa ocasion, en el afio de 2009, representantes de los yawanawa
hicieron un viaje al centro y al sudeste del pais, una especie de gira por
iglesias en las cuales se realizan presentaciones culturales y se consume la
bebida de ayahuasca. Los yawanawa visitaron iglesias y grupos en Brasi-
lia, Rio de Janeiro y Sao Paulo, como expuso Oliveira (2012).

Desde 2008, el padrino Davi Nunes de la iglesia Centro de Regene-
racao e Fé Flor da Jurema'' (en la comunidad croa), localizada en Cruzei-
ro do Sul, tenia contactos estrechos con el cacique Biraci Brasil. Las rela-
ciones se dieron debido a su participaciéon en un proyecto con caucheros
de la region, incluyendo personas yawanawa de la aldea de Esperanca.

El padrino comenz6 a participar en ceremonias donde se consumia
uni (ayahuasca) en la aldea de Nova Esperanca'? y relaté que en una de las
ceremonias tuvo una vision espiritual. Cuenta que el padrino Sebastido
(patrono del Santo Daime) le indicaba que hablara con el cacique Biraci
Brasil, para que ¢l y otros yawanawa hicieran un viaje a Rio de Janeiro
para conocer la iglesia Céu de Yemanja.

Ese adepto de la religion del Santo Daime hablé con el cacique Biraci
y éste tuvo interés en viajar al sureste. Eso fue justamente en un periodo en
el cual el cacique estaba buscando ampliar su red de contactos, con miras
a diversificar sus proyectos econémicos. En ese sentido, para el cacique
Biraci el viaje tenia un sentido estratégico, politico y econdémico, aunque
estuviera relacionado también con la diplomacia entre seres espirituales
asociados a las plantas maestras (sobre todo la ayahuasca). Asi que el ca-

iglesia Céu de Yemanja se le llama pajé Putani, como reconocimiento a su poder espiri-
tual. Sin embargo, en la Tierra Indigena Rio Gregorio todavia no tiene el reconocimien-
to como pajé. En la actualidad, esta cuestion sobre quien es reconocido como pajé en
la tierra indigena esta cambiando, pues los tnicos actores sociales que eran reconocidos
como pajés han fallecido en los Gltimos anos: el pajé Tata fallecié en diciembre de 2016
y el pajé Yawa fallecié en marzo de 2018.

' Esa iglesia de Santo Daime es de la “linea del padrino Sebastiao”. Sin embargo, es
juridicamente independiente del CEFLURIS/ICEFLU.

12 En estos rituales se toma uni y se canta saitis, cantos de la tradicion yawanawa, asi como
otros cantos de la tradiciéon del pueblo indigena kaxinawa (huni kuin) y de otros pueblos
indigenas del grupo lingiiistico pano, del estado de Acre. En estas ceremonias en la aldea,
habia en esa época poca formalidad. Las personas se sientan en rueda y cantan, o hacen

bailes generalmente circulares.
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cique Biraci Mixuaca acept6 la idea y Davi Nunes le ayud6 a organizar
el viaje.

Segun el hijo primogénito de Biraci, Shaneihu, el joven Huni Kuin
Leopardo, quien hacia trabajos con Nixie Pae (ayahuasca) en Rio de Janei-
ro, le habia informado también de que all4 habia personas interesadas en
presentaciones culturales y rituales de cantos con la bebida de ayahuasca
(nixae pae/un).

Davi Nunes activo su red de contactos y pidi6 ayuda a Ricardo (seu-
doénimo), que era miembro del Santo Daime en la iglesia Céu de Yemanja
y en aquel entonces se habia convertido en uno de los organizadores del
grupo Guardianes Huni Kuin. Debido a su insercién en la red ayahuas-
quera y en la iglesia daimista, llamo a Jorge para la organizacién del pri-
mer ritual.

Ya en los primeros contactos hubo negociaciones de reglas para que
el trabajo pudiera ser realizado. Inicialmente, los yawanawa y los orga-
nizadores pidieron 80 reales por persona para la realizacién del ritual.
El padrino Paulo no estuvo de acuerdo con el precio. De acuerdo con el
discurso oficial de los daimistas, “no se puede tener lucros econémicos con
los rituales de daime”." Lo que se puede hacer es pedir una colaboracion
por los costos de viaje y de la produccion de la bebida. Sin embargo, el
monto sugerido por los organizadores de la comitiva le parecié muy eleva-
do, y el evento por poco no ocurre.

Solamente después del envio de una carta de Ricardo, con mas expli-
caciones sobre los yawanawa, y después de una delicada negociacion, Jor-
ge y Ricardo lograron entrar en un acuerdo. La bebida que seria servida
seria el daime (ayahuasca) producido en la propia iglesia Céu de Yemanja.
Y el cobro por persona seria de 20 reales, que era el monto que se pedia
en esas fechas como contribucion por persona en cada ritual.

Esta situacion social explicita un tipo de conflictividad mencionado
por Goulart y Labate (2017) en las relaciones entre miembros de iglesias
de religiones ayahuasqueras brasilefias y los pueblos indigenas que vienen
haciendo rituales con ayahuasca en las ciudades.

El primer ritual de los yawanawa en la iglesia Céu de Yemanja fue
realizado el 16 de junio de 2009. En esta primera visita, la bebida que se

1 Fsta es la recomendacion del CONAD (Consejo Nacional de Politicas sobre Drogas) en

relacién con el uso religioso de la ayahuasca.
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consumio6 fue el daime producido en la propia iglesia. Jorge y Janaina em-
pezaron dirigiendo el ritual e hicieron un breve periodo de silencio (llama-
do concentracion de los daimistas). Posteriormente, cantaron el himnario
(libro de cantos rituales del Santo Daime) de Janaina.

En la segunda parte del ritual, reorganizaron el espacio y dieron la
palabra y la direccion del ritual a los representantes yawanawa. Ellos se
sentaron en uno de los lados de la iglesia, frente a los adeptos, como si
estuvieran en un palco, en una presentaciéon cultural.

Ese ritual fue considerado muy fuerte para el pajé Yawa, quien tuvo
visiones del espiritu de una gran montana de piedra cercana a la iglesia,
con elevacion de 844 metros. Segun el pajé, el espiritu de la montana tenia
la forma de una indigena cazadora, del tamafo de la montana. Y tam-
bién, segin ¢l, ese espiritu queria realizar una curacion al padrino Jorge.

Ese dia los yawanawa presentaron algunos saitis, cantos tradicionales
cantados en circunstancias festivas. El cacique Biraci conté algunas histo-
rias acerca del origen de la bebida uni y expresé que, a pesar de estar en un
lugar tan alejado de su aldea, sentia gratitud por haber sido bien recibido
y se sentia parte de la familia.

Desde el primer ritual de los yawanawa en esta iglesia, siempre el
dirigente Paulo iniciaba el ritual y después abria un periodo para los yawa-
nawa. Asi, el ritual con la presencia de los Yawanawa sigui6 dentro de un
marco cristiano, dentro de la constitucion ecléctica y sincrética del Santo
Daime, religién con elementos de chamanismo, catolicismo, espiritismo y
de la umbanda (Moreira y Mac Rae, 2011; Labate y Aragjo, 2004; Alvez
Junior, 2007).

Después de algunos dias, el pajé Yawa hizo un ritual especifico con el
padrino Jorge, con la intencién de curar una enfermedad que el lider tenia
en la espalda. Prepararon un ambiente con varios cocares' y poca luz. Pau-

" Los cocares son adornos hechos con plumas que se ponen en la cabeza. Los yawanawa
hacen estos adornos con plumas de aguilas y araras, principalmente. Se han convertido
en una especie de adorno ritual muy usado por los yawanawas, principalmente cuando
hacen rituales junto a los nawa (extranjeros), y se convirtié en una manera de identificar
su forma de ser. Los cocares también se convirtieron en regalos muy apreciados por los
aliados nawa. Hoy en dia, su produccion es cuestionada por los indigenistas de la FUNAI
(Fundacion Nacional del Indio) debido a la proteccion legal de las aves silvestres. El lider

Tashka Yawanawa queria patentarlos, ya que estan siendo producidos (e imitados) por
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lo tomo el daime y el pajé Yawa paso6 toda la noche cantando y rezando
con un recipiente donde habia caiguma (bebida de yuca fermentada, hecha
originalmente s6lo por las mujeres yawanawd). Paulo tomé el daime y
relatd que, mientras el pajé Yawa rezaba, ¢l tenia visiones con espiritus de
animales.

Al final de la noche, segiin el dirigente Paulo, el paj¢ Yawa empezo
a hablar con una voz que le pareci6 como de una mujer anciana. En la
vision de Paulo, esa mujer era una antepasada del pajé Yawa y hablaba a
través de ¢l. La anciana empez6 a hablar directamente con el espiritu de la
enfermedad, diciéndole que debia irse cantando, pues otros espiritus iban
a empezar a vivir en aquel cuerpo (sobre la nocién de cuerpo yawanawa,
ver Pérez Gil (1999) y Souza (2015)).

Después, Paulo tomé la bebida (cawuma) sobre la cual el pajé¢ Yawa
habia rezado y cantado toda la noche. A partir de aquel dia, Paulo no tuvo
mas dolores en la espalda, lo cual fue considerado una gran cura realizada
por el pajé Yawa.

A partir de ese acontecimiento, Paulo y el pajé Yawa estrecharon su
relacion, que se convirti6 en una gran amistad de admiraciéon mutua. Es
asi que la sanacion de Paulo se convirtié en una especie de mito fundador
de la alianza entre la familia de los yawanawa y la familia de los dirigentes
de la iglesia Céu de Yemanja. La curacion como elemento fundante de las
alianzas ha sido mencionada por Oliveira (2012).

A partir de entonces se iniciaron muchas relaciones de intercambios
de regalos entre esos lideres, relaciones de ayudas mutuas y reciprocidad.”
Sobre la vision de Jorge, ¢l ha interpretado que fue el espiritu del padrino
Sebastiao quien hablé a Davi Nunes para llevar a los yawanawa a su igle-
sia con el fin de sanarlo.

otros pueblos indigenas del grupo pano en Acre. Su origen como parte de la “cultura tra-
dicional” es cuestionada por el indigenista Jairo Lima, que afirmé que Tashka comenz6 a
hacer estos cocares por influencia de los que conocié en su viaje a los Estados Unidos: son
parte, por lo tanto, de un proceso de reinvencion de la cultura yawanawa.

15 En otras visitas de los yawanawa a Rio de Janeiro, Paulo apoyaba al pajé Yawa llevan-
dolo a médicos, lo que ayudo al pajé Yawa a también recibir curas a la manera occiden-
tal. Paulo también lo ayudd a encontrar un médico que trabajaba con hierbas, en Rio

Branco, en otra ocasion de necesidad.
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RECIPROCIDAD Y DIALOGOS EQUIVOCOS:

LA VISITA A LA ALDEA DE NOVA ESPERANCA

Después de la primera visita, los lideres yawanawa de la aldea de Nova
Esperanca invitaron a Jorge y a todos los de la iglesia a una visita a la aldea
para participar en el festival yawanawa. Ese festival tuvo lugar en octubre
de 2009 en la aldea de Nova Esperanca y cont6 con la presencia de 42
personas asociadas a la iglesia daimista.

Paulo dijo que se queddé muy sorprendido con la invitaciéon pues, se-
gun las historias contadas por los yawanawa, ellos llevaban muchos afios
viviendo junto a los misioneros protestantes de la New Tribes Mission
(NTM).'® Segtin el lider daimista, el cacique Biraci Brasil y los demas miem-
bros de la comitiva no asociaron el Santo Daime con el cristianismo de
la misma manera que asociaban a los catélicos y a los protestantes con
una memoria negativa. En la estrategia politica yawanawa de produccion
de aliados, se llegd a la conclusion que un aliado cristiano que toma uni/
ayahuasca no puede ser tan dafiino como otros cristianos.

Aunque los yawanawa afirmen que estan en un proceso de “rescate de
la cultura”, se pueden percibir algunos elementos cristianos en su lenguaje
que permiten la comunicacién con los daimistas. En una ocasion, el pajé
Yawa me dijo: “yo no sé nada, casi no sé hablar. Pero en cualquier parte
del mundo donde vaya, yo tengo amigos. Porque Cristo es para todos”.

'® En el discurso oficial de algunas personas yawanawd, como Shaneihu, hijo del cacique

Biraci Brasil, los misioneros protestantes llegaron a la Tierra Indigena Rio Gregorio en la
década de 1950 y se quedaron aproximadamente 30 ands. Segun ¢él, fueron los principa-
les responsables de la “pérdida de la cultura” de los yawanawa. Sin embargo, los misione-
ros de la NTB llegaron en 1972 (Pérez Gil, 1999), y su presencia durd solamente 12 anos,
hasta 1984. Es interesante notar el énfasis que hacen varios lideres yawanawa en los efec-
tos negativos de la alianza que tuvieron con los misioneros de la NTB. Segin la cacique
Mariazinha, su padre Raimundo Luis Tui Kuru vio los misioneros protestantes junto a
los katukina, en una aldea proxima a la antigua aldea de Seringal Kaxinawa, y los invitd
a vivir junto a su familia. Raimundo Luis queria que ellos también crearan una escuela
para aprender cosas de los nawa/blancos. Raimundo Luis aprendi6 a escribir con los
misioneros y se convirtié en una especie de pajé/pastor, pues aprendi6 a ensenar partes
de la Biblia en la lengua yawanawd. En la década de 1980, los jévenes lideres percibieron
que la presencia de los misioneros no les ayudaba en su lucha por la demarcacion de las

tierras. Debido a eso, los jévenes lideres, entre ellos Biraci Brasil, los expulsaron en 1984.
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De esta forma, hay elementos cristianos en el lenguaje utilizado en este
dialogo entre los yawanawa y los daimistas de esa iglesia.

El festival yawanawa en la aldea de Nova Esperanca existe desde 2002
y forma parte de un nuevo circuito de etnoturismo de la region del esta-
do del Acre. Estos festivales se realizan generalmente en cuatro o cinco
dias, con las ceremonias de un: por la noche, con diversas presentaciones
culturales durante el dia. Entre las actividades, hay juegos entre mujeres
y hombres con fuerte connotacion sexual y el consumo de rapé en varios
momentos del dia y de la noche. Ademas, en algunas circunstancias tam-
bién se consumen las medicinas sananga 'y kambo (kapa).

En estos encuentros hay presencia de personas yawanawas de varias
aldeas, personas no indigenas —generalmente daimistas de la linea del pa-
drino Sebastian y de lineas neochamanicas—, indigenas de otros pueblos
de lengua pano de la Amazonia occidental y extranjeros. Los daimistas
se alojan en cabanas y pagan por su participacion en los rituales, con el
consumo de las medicinas de la selva: uni (ayahuasca), rapé, sananga, kapi
(0 kamba).

Hubo un ritual de la religiéon del Santo Daime, en el cual los adeptos
de éste vestian el uniforme utilizado en los rituales oficiales de su festival, la
ropa blanca. Estuvo presente la comitiva de la iglesia daimista, yawanawas
y varios otros actores indigenas y nawa que estaban en el festival. En el ri-
tual, hombres y mujeres fueron separados, al estilo de los rituales de Santo
Daime. Segun el relato de algunos interlocutores (yawanawas y daimistas),
a algunos yawanawa no les gusto participar en el ritual, a algunas personas
por dividir a hombre y mujeres y a otras personas por los rezos cristianos.

Segin una daimista que estaba presente, una mujer yawanawa dijo
durante los rezos iniciales: “;esos rezos no van a terminar nunca?” A al-
gunos tampoco les gusto lo que sintieron inicialmente, pues consideraron
que la bebida era mas fuerte que el unz, y se asustaron en el momento en
que les llegd el efecto de la bebida.

En ese ritual, Jorge dijo que los yawanawa y la iglesia que él represen-
taba formaban parte de la misma familia en el plano terrenal y en el as-
tral, el plano invisible espiritual.'” Expres6 que siempre que quisieran, los
yawanawa encontrarian una casa en la iglesia CGéu de Yemanja. Asi, ha-
blaron explicitamente de la existencia de una alianza entre los dos grupos.

17 Para detalles de la cosmologia del Santo Daime, ver Groisman (1999).
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El interlocutor Shaneihu, hijo del cacique Biraci, dijo que, después
de la comitiva de la iglesia del Santo Daime, aument6 la participacion de
citadinos en los rituales y dieron vida al etnoturismo en la aldea. Shaneihu
considerd que, debido a ese viaje con la comitiva de los daimistas, se abri6
nuevamente “‘el campo energético” de los yawanawa ya que, segin su vi-
si6n, “estaba cerrado debido a la presencia misionera protestante”. Conto
que, para algunas personas, aquel viaje signific6) una especie de perdon al
cristianismo. Los contenidos de esos discursos tienen que ser matizados,
ya que las formas de expresarse de los lideres poseen un tono diplomatico
que generalmente tiene la intencién de disminuir posibles tensiones.

Entre 2009 y 2014, los yawanawa estuvieron presentes en diversos ti-
pos de rituales dentro del calendario del Santo Daime. Sin embargo, Jorge
invité a las comitivas yawanawa generalmente para la celebracion de su
cumpleanios, debido a la presencia de personas de otras iglesias, incluso de
personas de Estados Unidos y Canada. Otra ocasion especial que profun-
diz6 la alianza debido a la fuerte presencia yawanawa en la iglesia fue en
el festival en Céu de Yemanja en 2012.

En esa primera fase de la alianza, en la cual los Yawanaw4 realizaron
rituales dentro la iglesia, empezaban y terminaban con el formato daimis-
ta, utilizando los rezos propios de este ritual, en el cual se rezan tres Padres
Nuestros y tres Ave Maria de forma intercalada.

Entre 2009 y 2014, los daimistas de esa iglesia fueron a la aldea de
Nova Esperanca durante los festivales o en pequetios grupos, para hacer
“estudios de la cultura yawanawa” mas profundos, con menos gente de
fuera en la aldea. Los grupos de viajeros de la iglesia daimista que van a
la Tierra Indigena Rio Gregorio tienen en su mayoria entre 25 y 40 anos.

No es unanime entre los daimistas de esta iglesia el gusto por el etno-
turismo. Muchas personas de la iglesia (principalmente las mayores) no
tienen interés en ir a la Tierra Indigena Rio Gregorio, por considerar que
es muy caro el viaje. Algunos afirman: “no tengo ganas, porque con el
mismo dinero me voy a Francia o a Italia”. Otros jovenes dicen que tienen
ganas de ir, pero no tienen dinero suficiente para pagar los costos del viaje.
Ademas, debido al aumento del flujo de turistas de la espiritualidad que
visitan las aldeas, los costos de este tipo de viaje han venido aumentando
en los ultimos anos.

En 2011, Jorge habia recurrido a su red de contactos y consigui6 do-
nativos de Google Project para permitir que seis jovenes pudieran hacer la
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dieta del mukd, que es un rito de paso esencial en el proceso de formacion
de jovenes candidatos a pajés (estudiantes de la espiritualidad). Con estos
recursos también se hizo un jardin botanico de plantas medicinales en la
aldea de Nova Esperanca. En una altima ocasiéon, cuando Jorge fue a en-
tregar los recursos al cacique Biraci Brasil, éste dio una parte al pajé Yawa,
que necesitaba reformar su casa.

Biraci consideraba que todo el dinero del Google Project deberia ha-
berle sido entregado directamente a él. Después de esa situacion, las rela-
ciones entre el lider daimista y el cacique Biraci ya no fueron las mismas.
Entre los yawanawa, el cacique es quien tiene la capacidad de acceso a los
bienes y los distribuye; esto forma parte de la estructura de poder (Navei-
ra, 1999). En ese sentido, la reciprocidad nunca es perfecta en un dialogo
equivoco, y es posible que una de las partes se sienta perjudicada en las re-
laciones, lo que puede resultar en tensiones, conflictos e incluso escisiones.

SEGUNDA FASE DE LA ALIANZA!:
LA ALDEA DE MUTUM Y LA AFINIDAD EFECTIVA
En 2014 hubo un alejamiento entre el padrino Jorge y el cacique Biraci
Brasil. En la tltima visita de Biraci y Putani a la iglesia Céu de Yemanja,
algunos daimistas vieron a la pajé demasiado preocupada con el pago de
un ritual que ella iba a hacer en el contexto del cumpleanos de una de las
hijas del padrino y de la madrina de la iglesia.'®

De manera simultanea, Rodrigo, hijo de los dirigentes de la iglesia,
comenzo a participar de manera mas activa en rituales yawanawa. Viajo
con grupos (daimistas jovenes de la iglesia Céu de Yemanja y un grupo de
amigos de Estados Unidos y Canadd) a la aldea de Nova Esperanca y al
Mariri en la aldea de Mutum, que empez6 a celebrarse en julio de 2013."

'8 La cuestién del costo de los rituales es uno de los puntos de tension entre muchos daimis-
tas de esta iglesia y los yawanawa. No es unanime entre los daimistas de la iglesia Céu de
Yemanja el gusto por participar en los “trabajos de los indios”. CGuando se marcan rituales
propios de ellos, muchos_fardados (adeptos) de la iglesia, sobre todo los mas antiguos, no
asisten. El grupo que mas tiene interés por ese tipo de trabajos son los adeptos considerados
nuevos, con pocos anos en la iglesia y con una edad en su mayoria de entre 20 y 35 afios.

1 La realizacion del Mariri Yawanawd en la aldea de Mutum desde 2013 fue una forma de
atraccion de mas aliados y mas proyectos econémicos. Con el incremento del etnoturis-

mo, esa aldea amplio sus recursos econémicos y sus aliados politicos.
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En el festival de julio de 2014, Rodrigo tuvo una experiencia muy
fuerte en medio de rituales con uni. A lo largo de los cinco dias del Marir
Yawanawd 2014 tuvo visiones espirituales del rostro de Leticia, la hija de
la cacica Mariazinha, bajo el efecto del unz. Su interpretacion era que los
espiritus de la medicina y sus guias espirituales querian que se diera un
matrimonio entre ellos.

Entonces el joven fue hablar con la cacica de la aldea Mutum y pidio
la mano de Leticia. Rodrigo también pidié su mano al cacique Biraci Bra-
sil Mixuaca. Los dos aceptaron la peticion, y el cacique Biraci Brasil (que
era considerado por Rodrigo como padrino)” le explicé que él tendria
obligaciones con la cacique Mariazinha Neweni: tendria que ayudarla
econdémicamente a la manutencion de la familia. En ese sentido, se pro-
dujo una relacion asimétrica entre la suegra y el yerno en la que ¢l tiene
obligaciones de pago en reciprocidad por tenerla de esposa, una especie
de “servicio de la novia”.

Leticia acepto el pedido del joven daimista. Segtn la hija de la caci-
ca, no existen los noviazgos en la cultura tradicional yawanawa, es decir,
cuando dos personas estan en una relacion, se les considera casadas. Exis-
te un compromiso que, generalmente, es un acuerdo entre las dos familias.
Entonces, algunos dias después del fin del festival, construyeron una casa
de madera en un gran arbol llamado apui, considerado sagrado por los
yawanawa, proxima a la casa de la cacica Mariazinha.

Desde el momento en el cual Leticia, su padre y su madre aceptaron
el matrimonio, los dos jovenes ya eran considerados casados por todos los
parientes yawanawa. No fue necesario ningun ritual especifico. Quiza la
construccion de la casa cercana a la casa de la madre pueda ser considera-
da una especie de ritual de matrimonio.

2 Goulart (2002) enfatiza la importancia de las relaciones de compadrazgo y apadri-
namiento en la formacién de la religiéon del Santo Daime. La autora destaca el compa-
drazgo como fuerte mecanismo de cohesion, y el término padrino se asocia a las figuras
imaginarias de los beatos, santos, milagreros, padrinos de una poblacién desamparada.
Estas relaciones son una forma de traduccion de los daimistas y se han convertido en una
forma de aproximacion entre los nawa del Santo Daime y los indigenas yawanawa, en el
sentido de que algunos daimistas consideran a los pajés o caciques yawanawa como pa-
drinos y madrinas. Esas relaciones son un tipo de parentesco simboélico, como parentesco

putativo, llamado por Viveiros de Castro (1993; 2013) “de tercero incluido”.
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Por otro lado, la comunidad daimista de Rio de Janeiro no sabia
nada sobre lo que estaba pasando vy, ademas, no podia imaginar que un
casamiento tan repentino podria darse con un joven criado en el centro
urbano. La joven pareja inici6 su vida pasando algunos meses del afo
en Rio de Janeiro y otros en la aldea de Mutum. En la iglesia Cielo del
Mar, Leticia fue presentada como novia de Rodrigo, porque en Rio de
Janeiro no se podria entender que él pudiera regresar de un breve viaje
con una esposa.

Estos acontecimientos llevaron a una fuerte aproximacién entre la
iglesia Céu de Yemanja y la aldea de Mutum vy, principalmente, con la ca-
cica Mariazinha. Qued¢ claro el alejamiento entre el cacique Biraci Brasil
y laiglesia Céu de Yemanja. Los dos se han aproximado en otros términos,
como suegros. Sin embargo, dejaron de realizar proyectos econdémicos en
conjunto.?’ El cacique Biraci Mixuaca, de la aldea de Nova Esperanga,
no tenia como aliada una persona que tuviera proyectos en comun con la
cacica Mariazinha Neweni. Sin embargo, el lider daimista sigui6 teniendo
lazos muy estrechos con el pajé Yawd.”

A partir de la consolidacion de la afinidad efectiva entre las dos fami-
lias, Rodrigo empez6 a representar a su familia daimista y a la iglesia Céu
de Yemanja entre los yawanawa. Es importante recordar que ¢l es nieto
del fallecido padrino Sebastiao y de la madrina Rita, considerados los lide-
res de este linaje espiritual, y Leticia es nieta del fallecido Raimundo Luis
Tui Kuru, considerado un gran cacique y pajé de la generacién anterior,
y de Maria, su primera esposa (una de las tres hermanas con las que se
casd). Asi que este matrimonio se convirtié en una alianza entre familias y
entre dos linajes espirituales. En ese sentido, Rodrigo pas6 a ser la referen-
cia entre los daimistas para estas relaciones con los yawanawa, y el joven
lider empez6 a realizar algunos proyectos en la aldea de Mutum, con fines
politicos y econémicos que seran descritos en mi tesis doctoral.

2l Eso porque, para el cacique Biraci Brasil, el aliado o la aliada nawa tiene que ser
o aliado exclusivo de la aldea de Nova Esperanca o de la aldea de Mutum. Para que
¢l considere al aliado como persona de confianza, la alianza debe ser solamente con
su aldea. Cuando hay una escisién, “mi aliado no puede ser aliado de mi oponente o
competidor”.

22 El pajé Yawa fallecié en marzo de 2018; el pajé Tata fallecié en diciembre de 2016.
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LO QUE UNE ES EL UN

A pesar del uso de las otras medicinas de la selva, en esta alianza lo que une
es el unz (expresion que fue utilizada por Oliveira, 2012). Lo que permite
la aproximacion entre los lideres yawanawa y la familia de dirigentes de
la iglesia Céu de Yemanja es el consumo de la que fue considerada la mis-
ma bebida por el dirigente Jorge. Algunos interlocutores que son antiguos
adeptos de la iglesia afirmaron que los yawanawa y el Santo Daime estan
juntos porque toman la misma bebida: ésa es la razon de estar juntos. Asi,
tomar la misma bebida, en este sentido, es el fundamento de la alianza.

Algunos daimistas y yawanawas todavia diferencian el daime del uni
en relacion a su forma de hacer y su concentracion: dicen que el daime es
mas concentrado, lo cual resulta en un efecto mas fuerte de manera mas
rapida. Pero ésa seria la inica diferencia entre la bebida “de los indigenas”
y la de los daimistas. A pesar de las diferencias en la forma de hacer la
bebida y las diferencias en el grado de concentracion del un: y del daime,
ambas partes de esa alianza consideran que se trata de la misma bebida y
es debido a su consumo en conjunto que la alianza y la formacién de esa
familia es posible.

Por otro lado, en algunas otras situaciones los daimistas diferencian
la bebida daime de la ayahuasca, principalmente cuando en los medios
de comunicacién trasmiten noticias que perjudican la imagen publica del
Santo Daime.”

EL DAIME Y EL UM
Para los yawanawa, las medicinas de la selva son espiritus que poseen ca-
pacidad de acciéon y pueden comunicarse con las personas que consumen

% Como ocurrié en 2016 en el contexto del caso de la muerte de Ryan Brito, nieto del
comediante brasileno Chico Anysio. El joven desaparecio y fue encontrado ahogado dias
después. La madre de Ryan asocié ptublicamente la muerte del joven con la ayahuasca.
El consumo de la bebida habia ocurrido un ano antes de su desaparicion y fallecimiento.
En esa ocasion, la dirigente de la iglesia Céu de Yemanja afirmaba que en los rituales
lo que se toma es el Santo Daime y no la ayahuasca. Lo que se puede comprender de
esta situacion especifica es que la dirigente daimista buscaba disociar el contexto ritual
(el setting) del Santo Daime del contexto ritual de otros centros o iglesias ayahuasqueras,
y eso debido a la responsabilidad que tiene cada centro o iglesia al utilizar la bebida en

contexto ritual.
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esas sustancias. Estos espiritus pasan a habitar el cuerpo de las personas
que los ingieren. El uni o la ayahuasca esta asociada para algunos estudian-
tes del chamanismo yawanawa a la jiboia (la gran serpiente de la selva).
Para algunos yawanawa, la traducciéon mas cercana a la jiboia pudiera ser
divinidad o gran espiritu.**

Segtn Sales Yawanawa, los espiritus de grandes pajés del pasado es-
tan asociados con grandes serpientes. En algunas “historias de la tradicion
yawanawa’ se dice que cuando la persona bebe el un: puede ver el mundo
de las grandes serpientes. Y también existe la narrativa de que la persona
es tragada por el espiritu de esa gran serpiente cuando bebe el un: y pasa
a ver el mundo desde su perspectiva.

Para las personas adeptas al Santo Daime, la bebida daime (ayahuas-
ca) esta relacionada con determinados espiritus del panteén del Santo
Daime (como la Virgen Maria, Jesucristo, San Juan, el Maestro Irineu,
padrino Sebastido, entre otros) que poseen capacidad de acciéon y comu-
nican sus ensefianzas en el cuerpo de las personas que ingieren la bebida.

SUSTANCIAS, ESPIRITUS, CONSUSTANCIALIDAD

Y FAMILIA ESPIRITUAL

Desde la primera ocasion en la que el cacique Biraci Mixuaca estuvo en
la iglesia Céu de Yemanja, comentd que habia encontrado una familia.
De esta forma, fui tras ese rastro para comprender cuales significados de
familia se pueden interpretar en estas relaciones.

A partir de la descripcion de las sesiones anteriores, se puede despren-
der que la alianza posee, en su aspecto sociologico, la caracteristica de
formar parte de una red de relaciones de intercambios, de reciprocidad y
una red de contactos, como han descrito Langdon (2012), Rose y Langdon
(2010) y Oliveira (2012).

Sin embargo, como prerrequisito para la existencia de la alianza, en el
caso de la que se da entre la familia de lideres yawanawa y la de dirigentes
de la iglesia Céu de Yemanja, existen aspectos cosmologicos que son fun-
damentales, que quiza puedan ser comprendidos como una cosmologia
del contacto. La diplomacia, las comunicaciones entre los espiritus duefios
de las plantas y entre los espiritus de los ancestros desempenan un papel
importante en esas relaciones.

# Sobre las plantas maestras y sus espiritus duefios, ver Luna (2002).
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El uso compartido de las medicinas de la selva y sobre todo del uni/
daime/ ayahuasca establece la accion de compartir sustancias en situacio-
nes sociales consideradas sagradas. Tanto para los yawanawa como para
los daimistas, las medicinas de la selva estan asociadas con espiritus, y
ambos afirman que estos espiritus se comunican con las personas que las
ingieren.

Las propias medicinas (las sustancias) son consideradas espiritus que
abren puertas de la percepcion y la conciencia para que la persona pueda
comunicarse con otros espiritus. Ademas de los espiritus considerados de
la propia medicina en si, existe la creencia, tanto entre daimistas cuanto
en los yawanawas, de que cuando consumen estas sustancias tienen la
capacidad de comunicarse con gran cantidad de espiritus de la naturaleza
y del universo.”

Segln su creencia, esos espiritus forman parte de grupos espirituales
que estan préximos a otros espiritus, debido a sus semejanzas. Aqui existe
la creencia de que “lo semejante atrae lo semejante”, que podemos consta-
tar como una idea sobre la causalidad magica de Mauss y Hubert (2003).

Consecuentemente, en esas situaciones sociales de rituales comparti-
dos entre daimistas y yawanawas con el consumo conjunto de las medici-
nas de la selva, sobre todo de la ayahuasca (daime/uni), daimistas y yawa-
nawas pasan a tener las mismas sustancias en sus cuerpos,”® y asi a tener la
capacidad de comunicarse con los mismos espiritus.

Esta cuestion cosmologica, por lo tanto, es un proceso de consustan-
cialidad. Eso lleva al conjunto de daimistas y yawanawas a comunicarse
con espiritus asociados tanto con la doctrina del Santo Daime, como con
espiritus asociados a la cosmologia de los yawanawa (sus ancestros y los
espiritus de la selva). Esa comunicacion entre daimistas y yawanawdas con
los espiritus de ambas cosmologias permite que en las personas se dé el
idioma de pertenencia a la misma familia espiritual.”’

» Como también ha descrito Luna (2002) al tratar de vegetalistas peruanos y el uso de las
llamadas plantas maestras.

% Souza (2015) abordd en su etnografia la nocién de cuerpo para los yawanawd y su
relacién con las sustancias que consumen.

7 Segtn la cacica Mariazinha, para los yawanawa el pensamiento y el corazon estan

conectados. Hay una nocién de pensamiento-corazoén o pensamiento-sentimiento.
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En ese sentido, se puede definir la familia espiritual como un grupo
de personas que, debido a la consustancialidad (el consumo de las mismas
sustancias y de sus espiritus) pasan a comunicarse con el mismo grupo de
espiritus que habitan sus cuerpos. Si esas personas ponen en practica los
consejos de los espiritus, pasan a actuar de manera conjunta en un mismo
sentido formando parte de una misma familia espiritual.

Asi, existe la creencia de que los daimistas y los yawanawd acttian en
la vida cotidiana y en la practica social seguin los consejos y 6rdenes de los
espiritus asociados con las medicinas. De esa manera, el comportamiento
relativo a la creacion de una red de contactos y de intercambios de rega-
los y visitas entre daimistas y Yawanawas es comprendido por ellos como
resultado de la accion de los espiritus de los ancestros, de los espiritus de
las medicinas y de los espiritus de la selva. En este sentido, las medicinas
poseen agencia.

Estas relaciones forman parte de las llamadas redes chamanicas
(Langdon, 2012) y las relaciones entre la religién brasilefia del Santo Dai-
me y los pueblos indigenas de la Amazonia, que también consumen la
ayahuasca.

Rose (2010) describié en su tesis la alianza de las medicinas, y abordé
la cuestion de la alianza y el acuerdo marco firmado entre la linea del
Santo Daime (del CEFLURIS/ICEFLU) y la linea Fuego Sagrado.

En un primer momento, no se puede afirmar que la alianza entre los
yawanawa y la iglesia Géu de Yemanja esté asociada a la llamada Alianza
de las medicinas descrita por Rose (2010). Eso porque no hay interaccion
entre los lideres de esta iglesia daimista (los principales actores sociales hu-
manos) y los principales actores de la red de la Alianza de las Medicinas.
Sin embargo, los agentes que forman parte de esa diplomacia espiritual no
son solamente humanos, sino también espiritus ancestrales y los espiritus
de las plantas maestras.”®

% En el contexto de este articulo, traigo solamente algunos datos para reflexionar sobre
la cuestion. En el Mariri 2016 realicé trabajo de campo en la aldea de Mutum, cuando
viajé hasta alla junto a un grupo de estadounidenses y canadienses liderados por Rodrigo.
En una de las noches, ya con la presencia del padrino Jorge, hubo una canturia con un
grupo de jévenes mujeres yawanawa. Ellas cantaron una musica propia de la Alianza
de las Medicinas (un himno —una musica sagrada— de la iglesia Ciéu do Patriarca, de

Florianopolis). Esa musica menciona diversas medicinas de América: “Sagrado Tabaco,
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COMENTARIOS FINALES

En este articulo presento dos fases de la alianza entre lideres del pueblo in-
digena yawanawa (pano), del estado de Acre (Brasil), con la familia de los
dirigentes de una iglesia urbana del Santo Daime en Rio de Janeiro. En su
primera fase, el protagonismo de la alianza estuvo en las relaciones entre
el cacique Biraci Mixuaca (de la aldea de Nueva Esperanga), la estudiante
de la espiritualidad yawanawa Putani (lamada pajé por los daimistas), el
pajé Yawa y la familia de dirigentes de la iglesia Céu de Yemanja, prin-
cipalmente el padrino Jorge. En esta fase, el proceso se caracterizé fun-
damentalmente por la formacién de la alianza y de la familia espiritual,
constituida por relaciones de intercambio, reciprocidad y consustanciali-
dad. Una parte importante en este proceso es el consumo colectivo de las
medicinas de la selva y, sobre todo, el consumo de ayahuasca (daime/unz).

Enfaticé aqui el aspecto cosmoldgico de la alianza, asociado con una
concepcion de sustancias y espiritus propia de las cosmologias de daimis-
tas y yawanawas en didlogo. Las propias medicinas —sus sustancias— son
consideradas espiritus que pueden comunicarse con las personas que las
ingieren. Consecuentemente, existe la cuestion de la materialidad de lo
sagrado: los espiritus estan directamente asociados con las sustancias in-
geridas por las personas. Al ser consumidas colectivamente en rituales, las
personas ingieren los mismos espiritus y sustancias, son consustancializa-
das y pasan a sentirse parte de la misma “familia espiritual”.

Una de las conclusiones es que estos rituales son generadores de rela-
clones entre personas, y también generadores de relaciones entre las per-
sonas y los espiritus. La alianza significa una ampliacién de los espiritus
que entran en contacto con las personas durante los rituales, ya que los
daimistas podran entrar en contacto con los espiritus de ancestros y espi-
ritus de la selva asociados a las concepciones yawanawa, y éstos, a su vez,
pueden entrar en contacto con los espiritus y “guias” de los daimistas. En
ese sentido, la alianza es considerada como una especie de “refuerzo es-
piritual”: una ampliacién de la red de relaciones de reciprocidad y apoyo
(también politico y econémico) no sélo entre personas, sino también entre
espiritus.

peyote, Santo Daime, Santa Maria, Sao Pedro clareou/Estes sao os sacramentos divinos
da nossa mae terra, Cristo vivo redentor...” Fue uno del los puntos altos de la noche para
) p p

los turistas presentes.
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Como se describe en el texto, en la segunda fase de la alianza se con-
solido la afinidad efectiva entre la familia de la cacica Mariazinha, de la
aldea de Mutum, y la familia de los dirigentes de la iglesia Céu de Yeman-
ja, debido al casamiento entre la hija de la cacica y el hijo de los dirigen-
tes de la iglesia en julio de 2014. Asi, se crearon y profundizaron nuevas
relaciones, asociadas a relaciones de parentesco. En esta fase, la alianza se
torn6 mas estrecha entre los integrantes de la iglesia y la aldea de Mutum.
El papel de Rodrigo como yerno ocasioné una relaciéon asimétrica con la
cacica Mariazinha de la aldea de Mutum, ya que le asigné la obligaciéon de
apoyarla econémicamente como parte del “servicio de la novia”.

) )
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