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Qﬁc’ART ¢, “GRACIAS A LA VIRGEN”: EXVOTOS EN
INTERNET Y RELIGION DIGITAL EN LA
MODERNIDAD BARROCA
““THANKS TO THE VIRGIN’’: EX-VOTOS ON THE INTERNET
AND DIGITAL RELIGION IN BAROQUE MODERNITY

Carlos Nazario Mora Duro*

Este articulo analiza los exvotos en internet como un fenémeno de
religion digital, en que lo sagrado se traslada y adapta a lo virtual para participar
de las conversaciones de los usuarios en linea. Los retablos virtuales se manifies-
tan como formas de entretenimiento, autorrepresentacion, burla y critica social,
lo que enfatiza su caracter comunicativo, su condiciéon de documento individual
y colectivo, ademas de su orientaciéon popular y potencialmente transgresora.
Esta transgresion no se limita a la participacion popular, sino que seiiala el des-
plazamiento devocional hacia una resignificacion secular de las imagenes religio-
sas. El andlisis recurre a la modernidad barroca, haciendo énfasis en la reinven-
cion adaptativa y subversiva de los simbolos culturales, asi como a la nocién de
religién vivida, para comprender como se entretejen lo religioso y lo cotidiano
en el contexto digital.

exvotos, internet, religion digital, modernidad barroca, re-

ligién vivida.

““THANKS TO THE VIRGIN’’: EX-VOTOS ON THE INTERNET AND DIGITAL RELIGION
IN BAROQUE MODERNITY

This article analyzes ex-votos within online user interactions as a form
of digital religion, in which the sacred is transferred and adapted to virtual spac-
es. By focusing on virtual retablos as forms of entertainment, self-representation,

mockery, and social critique, it shows how they function as modes of communica-
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tion, as both individual and collective documents, and as popular and potentially
transgressive expressions. This transgression extends beyond the participation of
ordinary users, pointing to a devotional shift toward the secular resignification
of religious imagery. The analysis draws on the concept of baroque modernity,
emphasizing the adaptive and subversive reinvention of cultural symbols, and on
the notion of lived religion to understand how the religious and the everyday are
interwoven in digital contexts.

Ex-votos, internet, digital religion, baroque modernity, lived
religion.

INTRODUCCION

El exvoto contemporaneo es un testimonio comunicativo de una accion
vinculada a lo religioso. Este trabajo entiende lo religioso como lo relati-
vo a una comunidad moral enlazada por sus referencias comunes sobre
lo sagrado y lo profano, tal como lo delimita Emile Durkheim en su libro
Las formas elementales de la vida religiosa (1912). Para el soci6logo francés, una
de las caracteristicas de lo divino es su propiedad comunicativa. Dis no
solo es una entidad con la que el ser humano puede contar, sino sobre
la que también puede contar. Es precisamente esta caracteristica narrati-
va la que resalta en los exvotos como testimonios situados en una tempo-
ralidad y espacialidad especifica.

Los exvotos son también documentos histéricos. En el caso mexicano,
los testimonios de agradecimiento con lo divino aparecen con la expan-
sion del catolicismo colonial. Alberto del Castillo asegura que en el perio-
do novohispano predominaron las representaciones pictoricas de grandes
proporciones. Sin embargo, para el siglo X1X y xx los exvotos se transfor-
maron gracias al encuentro con nuevos materiales de elaboracion. Los
artistas transitaron de la madera y la tela hacia las laminas de cobre. Este
material propicio el acceso de las clases populares a las representaciones
votivas. De este cambio se desprende que su produccién tenga “un carac-
ter y un sello populares que seran una de sus caracteristicas principales
durante los ultimos dos siglos” (Del Castillo, 2005: 5).

Por su parte, la técnica pictorica de los elementos votivos también
evoluciond con el paso de los siglos. De la misma forma en que los temas
expresados por el exvoto adquirieron un ethos vernaculo, las técnicas ar-
tisticas se adecuaron a su produccion popular. De acuerdo con algunas
investigaciones, la elaboracion del arte sacro resintio los cambios politi-
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cos-historicos, especialmente por la instauracion de la ideologia secular en
la direccion del Estado mexicano. El secularismo del siglo x1x —identifica-
do como una ideologia asertiva que estableci6 la separacion de la politica
y la religion (Kuru, 2009)— redujo las prerrogativas de la pintura sacra
mexicana, impactando en su calidad e identidad. Asi pues, el secularismo
politico influy6 en la tradiciéon de la pintura religiosa, orientando la nueva
produccion en los talleres asentados en el pais hacia otras formas de expre-
si6n con inclinaciones costumbristas y laicas (Hernandez Vargas, 2024).

Para el siglo XX, los exvotos muestran una reduccién en su produccién
y divulgacion entre la poblaciéon mexicana; es probable que esta situacion
se deba al cambio en el mapa religioso del pais, sobre todo después de los
anos setenta del siglo pasado. A partir de este periodo, México ha expe-
rimentado un decrecimiento de la poblacion catdlica y un incremento de
grupos protestantes y evangélicos, asi como de personas sin religion (De
la Torre et al., 2020; Mora Duro, 2025; Mora Duro y Fitz Herbert, 2024).

No obstante, en las tltimas décadas los exvotos han tenido un impulso
visible y esta proliferaciéon destaca también en internet. En sitios web y
redes sociales es posible encontrar retablos digitalizados, asi como nuevas
interpretaciones de los cuadros votivos. Las imagenes religiosas que na-
cieron en el seno del catolicismo popular, méas alla del control de las jerar-
quias eclesiasticas, parecen enfatizar sus componentes transgresivos en el
contexto online (Juarez Becerril, 2024), en una forma de incorporacion de
lo religioso en la conversacion cotidiana, tal como establece la perspectiva
de la religion vivida en los entornos virtuales (Campbell, 2005; Helland,
2005; Knibbe y Kupari, 2020).

En este articulo se reflexiona sobre los exvotos que surgen y circulan
en internet en los anos recientes; se estudian las particularidades de los
retablos, los discursos que acompafian su divulgacion en internet y las
implicaciones socioantropologicas de su proliferacion online. Las imagenes
presentadas se han recabado en sitios web y redes sociales como Facebook
y X (antes Twitter). La muestra seleccionada no obedece a criterios de re-
presentatividad numérica y se determiné con el objetivo metodologico de
incluir una heterogeneidad de elementos en torno a los temas y manifesta-
ciones contemporaneos de los retablos en el contexto digital.

La siguiente seccién explora la estructura de las imagenes votivas, asi
como su adaptacion al contexto digital. Después, se caracteriza a los ex-
votos como documentos socioantropologicos, subrayando su dimension
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comunicativa y su orientaciéon popular-transgresora. Posteriormente, se
desarrolla el marco teérico de la modernidad barroca, que resalta la rein-
vencion subversiva y adaptacion de los simbolos culturales, asi como el
concepto analitico de religion digital. Por altimo, se profundiza en una
seleccion de retablos digitales, destacando el desplazamiento de lo devo-
cional y la preeminencia de la conversacion secular en el ambito comuni-
cativo online.

ESTRUCTURA DE LOS EXVOTOS

Los exvotos son objetos de solicitud o agradecimiento con lo divino (de
aqui también el nombre de milagritos), en los que pueden encontrarse
cartas, fotos, anuncios en periodicos, figuras que representan una parte o
la totalidad del cuerpo, asi como algiin elemento particular en contacto
con el sujeto beneficiado (Gonzalez, 1986). Ademas de encarnar una in-
vocacion explicita, estos artefactos religiosos suponen la advocacién de un
agente asociado con el universo religioso en el mundo de vida de los acto-
res sociales, evidenciando cémo lo sagrado irrumpe en la cotidianidad y
se entrelaza con la experiencia popular e intramundana (Gémez Arzapalo
y Juarez Becerril, 2018).

Los retablos o milagritos pictéricos contemporaneos son una catego-
ria particular del exvoto. Estos consisten usualmente en una pintura sobre
lamina metalica, en la que el individuo se contacta con una entidad reli-
giosa. Incluyen, por tanto, oraciones, agradecimientos y representaciones
performativas de milagros concedidos o en espera de ellos. Amy Hamman
(2006) observa que los exvotos mexicanos tienen una orientacion casi siem-
pre horizontal. Sus dimensiones estan entre los 18x25 cm o los 25x35 cm.
Los componentes usuales de estas producciones pictoricas son la repre-
sentacion de lo divino, una ilustracion del acontecimiento y un pasaje o
inscripcion textual. La Imagen 1, titulada: Exvoto contemporaneo en for-
mato retablo, ha sido generada por inteligencia artificial usando DALL-E, y
ChatGpr de Openal, para ejemplificar el formato del exvoto.

Por lo general, el texto en el exvoto verbaliza la gratitud del solicitante
por la intervencién divina y se posiciona en la parte inferior de la pintura
votiva. Estos mensajes transmiten narraciones emotivas de circunstancias
agravadas que requieren la puesta en marcha del deus ex machina. Es decir,
el mecanismo mediante el que la intervenciéon de un agente religioso pro-
picia la resolucion del problema. El nombre del solicitante y la fecha del
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Imagen 1. Exvoto contemporaneo en

formato Retablo

Fuente: Elaborado a través de ChatGpT
(Openar), 2024.

acontecimiento milagroso también suelen aparecer en el mensaje textual,
por lo que los exvotos representan un documento historico.

Ademas, el componente principal del retablo suele ser la escena dra-
matica que ilustra el peligro o la incertidumbre a la que se enfrenta el
actor social. Estas escenas varian significativamente y reflejan tanto las
situaciones unicas del individuo —problemas de salud, econémicos, legales,
etc.—, como la creatividad del artista para interpretar la accion. En la ac-
tualidad, los retablos digitales expresan una adaptacion de las escenas na-
rradas no solo en la resoluciéon de problemas agravados, sino también de
tensiones sociales o incluso con el objetivo de representar acciones ladicas
(Mora Duro, 2019); en otras palabras, los exvotos pictoricos son asimismo
un documento antropologico.

Se agrega el adjetivo virtual o digital a la nocién de los exvotos para
hacer referencia a su existencia en internet, aunque ello no significa que los
retablos solo existen en sitios web o redes sociales. La digitalizacion de
los cuadros votivos implica una operacion para adaptar la produccion
de retablos offfine a los entornos digitales. Este lapso conlleva un proceso de
curacion, en el que la selecciéon de imagenes esta orientada por los ob-
jetivos, generalmente seculares, de los usuarios y sus sitios de expresion.
Aunque, por otro lado, se ha documentado la creacién y distribuciéon de
exvotos nativos digitales, es decir, que han nacido enteramente en el en-
torno online.

Es relevante observar que las imagenes votivas que se distribuyen en
internet no significan una novedad absoluta como fenémeno socioantro-
pologico, sino un énfasis en las orientaciones ya contempladas en los reta-
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blos offline. Esto se encuentra en sintonia con investigaciones recientes que
reconocen que los elementos comunicativos en internet son parte de una
socializacién ampliada y de una continuidad entre el contexto offline y on-
line (Miller, 2021). El correo electrénico, por ejemplo, es una continuacion
de las cartas tradicionales. Los mensajes electronicos, lejos de representar
una nueva forma de socializaciéon, implican la agilizacién y masificacion
de formas de comunicacién en internet, generando dinamicas novedosas
en torno a la comunicaciéon humana.

En la época de la digitalizacién de la cultura, las representaciones
populares adquieren particular relevancia mediante su reproducciéon y
distribucion en internet. Algunos abordajes recientes concuerdan en que
cualquier tipo de informacién puede ser copiada por imitacion y distri-
buida de manera creativa en la red. Una ilustracion por excelencia de los
materiales que se reproducen masivamente son los memes. Estos son items
digitales que comparten caracteristicas de forma, de fondo y/o de orienta-
cion. Usualmente, los memes son creados con conciencia de cada una de
estas dimensiones y son circulados, imitados o transformados por muchos
usuarios en internet (Shifman, 2014).

Los memes comprenden diversas formas de expresion: historias, can-
ciones, habitos, habilidades, invenciones y modos de hacer las cosas que
se copian de una persona a otra (Blackmore et al., 2000). Lo comtn entre
ellos es su caracter imitativo y su tendencia a la circulaciéon masiva. En este
sentido, los retablos digitales no son ajenos a estas dinamicas. Puede decir-
se que los exvotos atraviesan un proceso de memificacion al ser replicados y
compartidos por distintos usuarios en la red. Este fenomeno per se acenttia
algunos elementos socioantropologicos identificados en los retablos reli-
glosos, tal y como se desarrolla en la siguiente seccion.

RETABLOS COMO DOCUMENTOS SOCIOANTROPOLOGICOS

Es importante resaltar algunas caracteristicas socioantropologicas de los
retablos religiosos. A pesar de que su narrativa se centra en la persona, es
decir, remarca la comunicacién del individuo con un santo, la Virgen o
el propio Jesucristo, los retablos comprenden también testimonios de me-
moria colectiva (Garnett y Rosser, 2019). Esto subraya su caracter como
documento social e histérico. Los individuos y las poblaciones que recu-
rren a la pintura votiva expresan expectativas y temores sociales, asi como
diversos procesos colectivos. Entre ellos, anomias, crisis econémicas, con-
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diciones de opresion, problematicas sociales y procesos demograficos co-
mo las migraciones (Sandell, 2014; Durand y Massey, 1995).

Un tema recurrente en los exvotos es la solicitud de salud o, mejor
dicho, de los procesos de recuperacion de los padecimientos en el que el
agente divino puede intervenir para aliviar el malestar y curar la enferme-
dad del solicitante. Algunos estudios sugieren que la narracion de las pro-
blematicas de salud tiene una eficacia simbolica y efecto terapéutico entre
los individuos y las comunidades (Abad Gonzalez, 2016). Por ejemplo, la
pandemia de covid-19, como evento global contemporaneo, produjo sus
retablos en un tiempo muy corto, exhibiendo el dinamismo de estos obje-
tos comunicativos (Dilley, 2021; Primiano, 2023).

En el exvoto siguiente (Imagen 2) se lee la historia de Daniel Cérdova,
quien describe “Me contagié de covid-19 y tuvieron que hospitalizarme
y estuve varios dias conectado a un respirador con pocas esperanzas de
recuperarme. Le agradezco infinitamente a San Judas Tadeo de que poco
a poco recuperé mi salud y pude sobrevivir a esta terrible enfermedad”.
El retablo en cuestion fue elaborado por el artista Gonzalo Palacios de la
ciudad de Puebla, México, dando cuenta de la reaccion de las personas
frente a la pandemia global y la confianza tanto en las acciones médicas
como en la figura religiosa de san Judas Tadeo.

Conviene destacar que, a pesar del avance de los discursos seculares
como el de la ciencia y el del campo médico, la modernidad latinoame-
ricana comprende que la narrativa religiosa y la intervencion de lo divino
contintan siendo relevantes como formas de comunicacién y el contacto de

Imagen 2. Sitio Retablos

Fuente: Gonzalo Palacios, ‘
~SPalacios | =
Me confasue' de CoOVID-

15. http: los.
2015. http://retablos.ru/ e .

1 - - _Le agfadezco wmitamente a San Judas Tadeo de que
en/artists/ gonzalo-pala (;:T:(:{::w (ew?,e e v salvd y pude soblevivic o esta Tevn\?le_

cios/ enpermedad. Dariel Cstdova\ Mesico 2021

19 y fuvieron que ho;?cfalvzarme g estuve
n fespitador con pocas esperanzas de
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los individuos con los imaginarios colectivos. De esta manera, algunos in-
vestigadores de lo religioso en América Latina observan que las personas
asisten al médico y ponen la confianza en la medicina; sin embargo, al
salir del hospital, acuden a la iglesia para pedir ayuda divina frente a los
problemas de salud. Este ambiente de pervivencia de lo religioso y lo secu-
lar es entendido por los investigadores de lo social como una modernidad
encantada (Morello et al., 2017).

Respecto a los retablos, Salvador Rodriguez Becerra (1985) describe
que el climax comunicativo entre el creyente y el agente divino se encuen-
tra en el milagro. Los milagritos comprenden, por tanto, la intervencion
directa y eficaz de lo sagrado a favor de los solicitantes, cuyo efecto tam-
bién tiene repercusiones en la validacion y popularidad de los santuarios
que alojan a los exvotos.

Los milagros son hechos sensibles y perceptibles producidos por una inter-
vencion sobrenatural que trasciende el orden normal de las cosas [...] Los
milagros, la capacidad de obrar por encima de las limitaciones humanas,
aparecen en el nivel emic de los cronistas y narradores que cantan las exce-
lencias de una imagen [...] Sin milagros no hay posibilidad de crear devo-
cion; éstos son la expresion del poder de la imagen y a ella acuden todos los
necesitados en busca de soluciones, lo que sin duda redunda en curaciones,
limosnas, mayor difusiéon de los favores celestiales, mejores edificios y asi
sucesivamente (Rodriguez Becerra, 1985: 102).

Por otro lado, los testimonios e invocaciones de los retablos también
demuestran el compromiso con la fe y la devocion en sociedades y épocas
particulares. Discursivamente, su comunicacion reconoce la presencia e
intervenciéon de una entidad sagrada. Por ello, dan cuenta de la persis-
tencia o la irrelevancia de dioses, santos o virgenes dentro del imaginario
colectivo. Vale la pena recordar lo que decia Durkheim (1912: 42): “Si es
cierto que el hombre depende de sus dioses, la dependencia es reciproca.
Los dioses, también ellos, tienen necesidad del hombre; sin las ofrendas y
los sacrificios moririan”.

Ahora bien, las pinturas votivas son reconocidas por su caracter popu-
lar adquirido histéricamente, como se ha mencionado, debido a su acceso
horizontal mediante materiales como laminas metélicas y el trabajo de
artistas populares. En este sentido, la categoria que suele usarse para el
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estudio de los retablos, desde un punto de vista estético, es la de arte ver-
naculo o arte popular religioso (vernacular religious art, religious folk art) (Fraser
Giffords, 1974). Estas aproximaciones subrayan que la produccién del arte
votivo estd mas apegado al mundo de vida de los estratos subalternos, en
oposicion a la cultura y la religion de las clases dominantes y también a
distancia de la racionalidad de los cuadros burocraticos religiosos.

La orientacion popular de los milagritos no se limita a su vinculo con
las clases subalternas, sino que también conlleva un caracter transgre-
sor en su forma y fondo. Jorge Gonzalez (1986) argumenta que, desde su
concepcion, los exvotos representan “‘el imico ambito espacial dentro del
santuario en el que el pueblo puede intervenir con relativa libertad pues
rompe la unidad semantica sobria, solemne y ordenada impuesta por el
santuario”. En otras palabras, “the right of the secular community to de-
fine the sacred site” (Garnett y Rosser, 2019: 55). Para Enrique Dussel
(1986), de hecho, la religion popular tiene la propiedad de otorgar agencia
al “pueblo”, especialmente sobre un tipo de fe sobre la que la religién
oficial no tiene ninguin control o incluso sobre la que no esta enterada de
su existencia.

Considerando lo anterior, este trabajo argumenta que el caracter so-
cial-comunicativo y transgresor de las pinturas votivas suele acentuarse
en internet. La transgresién en el contexto digital no se limita a la par-
ticipacion horizontal, sino que también implica el desplazamiento de lo
devocional hacia una resignificacién secular y profana. Es decir, los ex-
votos virtuales distienden su caracter religioso original para insertarse en
las conversaciones cotidianas de los usuarios en linea. El marco de la mo-
dernidad barroca —en el contexto mexicano— y las maneras en que los
individuos entretejen simultaneamente lo religioso y lo secular, analizadas
desde la perspectiva de la religién vivida, ofrecen herramientas analiti-
cas relevantes para reflexionar sobre los exvotos digitales. En el siguiente
apartado se desarrollan las implicaciones de este marco conceptual.

ETHOS BARROCO Y RELIGION VIVIDA

A decir del filosofo Bolivar Echeverria, la modernidad instaurada en pai-
ses de América Latina como México expresa diferentes formas de adap-
tacion y resistencia a la vida social promovida por el modelo occidental
capitalista. El ethos barroco es una de estas orientaciones, consistente en la
teatralizaciéon de las actitudes modernas. La performance barroca es capaz
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de subvertir la devastacion del nuacleo social y natural de la vida local y
rescatar dicho nucleo, al menos en el plano de lo imaginario (Echeverria,
2019).

Renée de la Torre ha reflexionado sobre este ethos cultural y su re-
levancia en la religiosidad contemporanea. La antropoéloga explica que
debido al caracter barroco, las imagenes y figuras religiosas poseen una
capacidad para generar poder simbolico que trasciende lo devocional y
se inserta en las dinamicas sociales y politicas actuales. El ethos barroco
permite, en consecuencia, comprender la superposicion de elementos sim-
bolicos, imagenes y creencias que cruzan fronteras entre lo religioso y lo
profano, creando espacios novedosos de hibridacion cultural (De la Torre,
2023).

De la Torre también agrega que en la era tecnolégica lo religioso de-
viene en ultrabarroco, debido a la acelerada transformaciéon de los sim-
bolos espirituales al margen de las instituciones, habilitando novedosas
formas estéticas y con nuevos sentidos. En esta logica, lo ultrabarroco
transforma en si mismo los rasgos estéticos de los simbolos para sacar a la
luz aquellas contradicciones que fueron asimiladas histéricamente por
la mimesis. Un ejemplo son las imagenes guadalupanas que evolucionan y
se multiplican, pasando del mimetismo colonizador a una loégica barroca
que desafia las estructuras coloniales y refleja una identidad religiosa des-
centrada (De la Torre, 2021, 2023; Echeverria, 2007).

Por su parte, la perspectiva de la religién vivida resulta til en el marco
cultural del ethos barroco para entender la transformacion de las imagenes
religiosas en la vida diaria de las personas, mas alla de las creencias y afilia-
ciones formales, asi como de las instituciones y las teologias oficiales. Este
concepto analitico enfatiza como los individuos tejen lo sagrado y lo pro-
fano en la conversacion mundana, lejos o en paralelo de los parametros y
limites impuestos por el dogma y las estructuras eclesiasticas; es decir, como
lo sagrado se invoca en la vida cotidiana, en cualquier lugar y de cualquier
forma. A decir de Nancy Ammerman (2013, 2014), alli donde existen re-
laciones sociales, lo sagrado y lo secular pueden coexistir y convivir, sobre
todo cuando los supuestos espirituales, desde los rincones de las religiones
oficiales, encuentran espacio en las conversaciones diarias de las personas.

Los estudios de la religion vivida observan que hay sitios que pro-
pician el didlogo con lo sagrado, como los lugares de trabajo donde los
individuos estan en contacto con personas enfermas o vulnerables. En este
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sentido, el hospital es uno de los sitios por excelencia donde lo religioso y
lo secular pueden convivir (Collins, 2016). A decir de Peter Berger (2015),
las personas religiosas enfrentan su realidad tanto en términos religiosos
como seculares, encontrando formas de aplicar estos dos discursos en las
diferentes areas de la vida, quizas, en ocasiones, de manera no tedrica-
mente coherente. Para el soci6logo, por tanto, el hospital no representa
un conflicto irresoluble entre los discursos modernos —como la ciencia y
la medicina— y la religién. El sitio observaria de hecho una interaccion
pacifica entre el discurso secular que debe reinar en el centro médico efst
Deus non daretur (como si Dios no existiera), y las creencias y practicas de
los creyentes.

Sumado a lo anterior, la religion vivida también enfatiza que las iden-
tidades totalitarias, esto es, en las que prevalece solo una identificacion,
ya sea de manera religiosa o de modo secular, son raramente halladas
en la experiencia cotidiana de las personas. Ammerman (2014) sostiene
que los estudios cualitativos muestran que la vida social diaria es tanto
secular como religiosa, ya que nunca somos una sola identidad, ni siquiera
cuando nuestra filiaciéon puede ser categorizada enteramente como con-
fesional; tal seria el caso de los cuadros burocraticos de una organizacion
eclesiastica.

Por otro lado, el contexto digital, que suele suponerse como un espa-
cio secular y moderno, contiene distintas expresiones relacionadas con lo
sagrado y lo religioso (Brasher, 2001). La perspectiva de la religion vivida
en internet reconoce estas expresiones religiosas en linea, en contra de
las teorias clasicas como la de la secularizaciéon. Esta tltima perspecti-
va sehala por supuesto que, a mas desarrollo tecnologico e insercién en
la modernidad, menor sera la expresion publica de lo religioso. Thomas
Luckmann (1967) denomin6 a esta tendencia en la modernidad occiden-
tal como un proceso de invisibilizacién de la religion, dando cuenta de su
retiro al ambito privado.

Contrario a la idea de la religion invisible, en internet es posible en-
contrar sitios de organizaciones religiosas y manifestaciones individuales
en los que los usuarios entrelazan lo religioso y lo secular, no necesaria-
mente para reivindicar una identidad espiritual. Algunos investigadores
contrastan a la religién en linea (religion online) o a la religion en red (networ-
ked religion) para hablar de la actividad de las religiones institucionalizadas;
y lo religioso en linea (online religion) o el tercer espacio de la religion digi-
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tal, enfocado en la religiosidad no regulada por las instituciones eclesiasti-
cas; en otras palabras, aquella que acontece a través de la experiencia de
los usuarios (Dawson y Cowan, 2004; Helland, 2000).

El tercer espacio de la religion digital supone incorporar la perspecti-
va de la religion vivida en el analisis de las manifestaciones espirituales y
confesionales en internet. En este espacio confluyen tradiciones religiosas,
nuevas manifestaciones, hibridaciones e incluso posturas antirreligiosas,
en el sentido de critica a las religiones oficiales (Hoover y Park, 2007).
Se trata de reconocer las formas novedosas que emergen en los espacios
digitales debido al involucramiento de los usuarios, quienes usan flexible-
mente elementos espirituales y religiosos a partir de su propio entendi-
miento y subjetividad.

La religion digital se entiende como el espacio tecnolégico y cultural
evocado al hablar de la traslaciéon de lo religioso al entorno virtual, pero
también como el proceso de reconfiguracion de las practicas religiosas y
creencias mediadas por las tecnologias, pasando de un enfoque institucio-
nal a otro de religion vivida. Como han manifestado Heidi Campbell y
Wendi Bellar (2023), la religion digital es un campo de produccién simbé-
lica donde se negocian la autoridad, la identidad y la experiencia espiritual
en interaccién con logicas propias de lo digital.!

Desde esta perspectiva, los exvotos digitales no constituyen una simple
réplica de lo devocional tradicional. Mas alla de las muestras de identidad
religiosa en internet, estas imagenes son una demostracion de religion di-
gital en la que lo sagrado o espiritual se trae a la conversacion en linea
para discutir y abordar temas de caracter cotidiano y secular, sobre todo
en un marco de teatralidad barroca como es el contexto mexicano. Como
se observa en la siguiente seccion, las representaciones religiosas partici-
pan de formas de entretenimiento, burla, critica y autorrepresentacion

! Una ilustracion del tercer espacio de religién digital son los mensajes del papa Francisco
en la red social X. De acuerdo con Christopher Helland (2016), las publicaciones del
jerarca catolico inauguraron un espacio de interaccion online entre el lider religioso y los
usuarios. Su efecto buscaria incentivar la conversacion sobre el valor de la fe, sin que esto
suponga un objeto de evangelizacion y una disposicion vertical de los elementos religio-
sos. Por tanto, mas alla de una institucién que difunde su mensaje en internet con fines
de evangelizacion, el perfil digital del lider catélico pone en discusiéon documentos como

sus enciclicas mediante mensajes que pueden ser procesados y discutidos por los usuarios.
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virtual, que evidencian el énfasis de los elementos socioantropologicos de
las imagenes devocionales en el entorno digital, tales como su propiedad
de documento individual y colectivo, su caracter comunicativo y su orien-
tacion popular y potencialmente transgresora.

ANALISIS DE RETABLOS ONLINE

Para comenzar el analisis, veamos el sitio de Facebook “Exvotos, retablos
y milagritos”. La pagina fue creada en 2017 por un usuario privado que
publica con regularidad variable exvotos mexicanos, producidos princi-
palmente durante la segunda mitad del siglo xX. El administrador sue-
le compartir ligas a sitios especializados como la mediateca del Instituto
Nacional de Antropologia e Historia (INaH) de México, ademas de infor-
macion de algunos eventos publicos en la capital mexicana. El objetivo de
este espacio es la difusion de exvotos “presentes” que “pueden ser contem-
poraneos de artistas mexicanos” (Facebook-ErM, 2019). En este sentido,
algunos creadores de retablos en el contexto offline son mencionados en las
laminas compartidas, encontrando eco para la distribucién de su trabajo
artistico.

Los usuarios de Facebook interactiian y recrean una conversacion co-
lectiva en la que la moneda de intercambio son las imagenes votivas y la
acumulacién de capital social en forma de “me gusta” y apoyo en redes
sociales. En este dialogo virtual, uno de los aspectos sobre los retablos que
destaca es su caracter ladico (Mora Duro, 2019). Al remarcar la farsa o la
antinomia en los exvotos difundidos, los usuarios subrayan el sentido co-
mico y de entretenimiento de las figuras religiosas, lo cual remite a la per-

formance subversiva del ethos barroco. Echeverria observa en esta logica que
la teatralidad barroca “sabotea” y disminuye la 16gica moderna mediante
la burla de su propio “realismo” (Echeverria, 2019: 179). A manera de
ilustracion, se aprecia un cuadro publicado en febrero de 2023 (Imagen 3).

El autor de la imagen es el pintor Miguel Hernandez. En ella se des-
cribe el encuentro de un hombre semidesnudo con un extraterrestre elo-
cuente; ambos estan consumiendo bebidas alcoholicas. La leyenda del re-
tablo dice “Me emborraché con un marciano, gracias, todo fue alegria”.
En la parte superior izquierda aparece la figura religiosa de la Virgen de
Guadalupe, lo que permite suponer que el agradecimiento se dirige a esta
entidad del catolicismo popular mexicano y a que el extraordinario en-
cuentro tuvo un desenlace feliz.
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Imagen 3. Exvoto digital

Fuente: Facebook. “Exvo-
tos, retablos y milagritos™,
2023.

https://www.face-
book.com/photo?fbi-
d=557281266436874&se-
t=a.459383322893336

Entre los comentarios de los usuarios sobre esta pintura, varios en-
fatizan su caracter burlesco. Las reacciones incluyen expresiones humo-
risticas y de autorreconocimiento: “totalmente identificado”, “Esto es una
historia que podria pasarnos”. Algunos mensajes interpretan y califican la

b2

accion representada en el retablo, insinuando que el personaje de la pin-
tura pudo haber consumido alguna sustancia estupefaciente (“algo asi fue
la ayahusca [sic]”) o que la bebida embriagante fue un destilado mexicano
conocido como pulque, remarcando su condicion popular. Las interaccio-
nes en linea aluden tanto a juicios morales como a imaginarios colectivos
de la sociedad mexicana. Mientras tanto, lo devocional se transforma en
su participacion profana. No se trata de recrear una identidad religiosa
mediante el uso de las pinturas milagrosas o de profanar los simbolos sa-
cros, sino de confirmar la vigencia de los simbolos religiosos para la con-
versacion cotidiana, en la que los usuarios de internet se autorreconocen
y se posicionan.

En la red social X también podemos encontrar diversas expresiones
votivas y usuarios que comparten y opinan acerca de los milagros digitali-
zados. Véase el ejemplo de las etiquetas #retablos y #exvotos, asi como el
perfil @mexicanexvotos (https://x.com/mexicanexvotos). Con frecuen-
cia, los usuarios que interacttian tienen un antecedente especializado e
nstitucional; es decir, son pintores o tienen algin acercamiento con el
sector artistico cultural. A partir de esta orientacion, los didlogos online se
inclinan a remarcar el valor estético y cultural de los exvotos, asi como la
apreciacion documental y artistica de los mismos.
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A pesar de que hay personas interesadas en los retablos y que tal vez
fungen como administradores de los sitios o comparten activamente ma-
teriales en redes sociales, esto no significa la existencia de una direccion
centralizada de los retablos o el control de las interacciones entre usuarios.
La comunicacién online refleja la estructura de una red social, en la que
cada uno de sus nodos participa en la arena publica digital de manera
espontanea y organica, siguiendo la dinamica de socializacion del para-
digma de la “sociedad red” (Castells, 2000, 2001). Los administradores, en
ciertos casos, actian como catalizadores, incentivando la participacién de
usuarios en la red. Esta dinamica facilita las apropiaciones individuales
de los simbolos religiosos, esto es, el fenémeno de religién vivida incenti-
vado por los entornos digitales.

A pesar de lo anterior, los exvotos en internet no pueden sustraerse de
orientaciones apegadas al poder y a los intereses de instituciones religiosas
o politicas. A manera de ilustraciéon, en diciembre de 2021 el embajador
de Estados Unidos en México, Christopher Landau, compartié un exvo-
to de su actividad diplomatica en el pais (Imagen 4). El retablo circulado
en las redes sociales del politico estadounidense enuncia lo siguiente: “Doy
infinitas gracias a Nuestra Sefiora de Guadalupe por haber escuchado mis
oraciones cuando le pedi que me nombraran Embajador de Estados Uni-
dos en México. Ha sido una experiencia inolvidable para nuestra familia
y siempre tendremos a México en nuestros corazones’.

Es notable el contraste entre la necesidad del embajador de mostrarse
cercano a las formas de relacion entre lo sagrado y lo secular en México

Imagen 4. Exvoto del
embajador de Estados

Unidos en México

Fuente: Red Social x
(Christopher Landau [@
ChrisLandauUSA[, 2021)
https://x.com/Chris-

LandauUSA/sta- Doy mpmifas gracias O Nuestra Sefiora de Guadalvpe éor haber escuchado wmis
otdciones cvando le ped’ que me nombraran Embajador de Estades Unidos en
tus/ 14701040186 Mesaco. Ha sido vna experiencia wolvidable para” nuesta pamlia y siempre

tendremos o México en nuesfvos corazones.

47195655 Cuosfopher Landay, Civded de Mexico, 2021
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y las declaraciones del presidente Donald Trump, quien en el mismo pe-
riodo pronuncié mensajes antimexicanos y posiciones antilnmigrantes en
su contexto politico doméstico. El embajador estadounidense, ademas,
exhibi6 otros exvotos de su familia, agradeciendo a diversos santos del es-
pectro popular religioso, como una forma de mostrar su simpatia con los
imaginarios relevantes para los mexicanos (Avila, 2021).

Para Dussel, una de las orientaciones de la religion popular tiene que
ver con la reproduccién de la opresion, cuando se considera que las per-
sonas son sujetos pasivos de los simbolos religiosos, lo que daria lugar a
una tendencia de manipulacién populista de los simbolos religiosos para
lograr la legitimacion del poder ejercido. Sin embargo, el mismo filosofo
remarca otra direccion liberadora, identificada en fenémenos como las
comunidades de base eclesial en América Latina. En estas comunidades,
la religién popular adquiere un caracter politico cuando se orienta para la
accion social dentro del mundo de vida (Dussel, 1986).

En este contexto, advertimos que algunos exvotos también exhiben
una orientacion transgresora, mediante la representacion irénica y social-
mente critica de algunas escenas sociales. La teatralidad no est4 enfocada
entonces en lo sagrado, sino en su impacto en la conversacion colectiva.
Una evidencia de lo anterior es la serie de retablos con respecto al aborto,
creados por la asociacién Catolicas por el Derecho a Decidir México. En
2020, la asociacion y otros grupos de la sociedad civil organizaron una
exposicion de imagenes votivas en la ciudad de Oaxaca para representar
las experiencias de mujeres creyentes que han abortado. Esta accion busco
visibilizar la relacién entre la fe y el derecho a decidir, cuestionando los dog-
mas tradicionales dentro de la Iglesia catolica (Jiménez, 2020).

A diferencia de la conversacion ladica o de autorreconocimiento que
generan algunos retablos digitalizados, los exvotos orientados a la critica
social parecen ser un instrumento para intervenir en la arena publica y
acompanar las acciones del creyente con los santos, virgenes y dioses del
imaginario colectivo. La regularidad no institucionalizada de lo religioso
en internet parece incentivar una experiencia de “e-rejia” (Sbardelotto,
2014), cuando lo religioso se inserta, en conjunto con lo profano, para
cuestionar y plantear nuevas formas de subjetivacion de la creencia en las
practicas sociales cotidianas.

Finalmente, algunos exvotos producidos en el contexto online también
parecen mostrar una importante maleabilidad de fondo y forma del for-
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Imagen 5. Exvoto de agradecimiento

Fuente: Red social X (Adriana ilustrada
[@adrianab_n], 2023).
https://x.com/adrianab_n/sta-
tus/1676770014496452608

mato votivo tradicional. En 2023, la ilustradora @adrianab_n comparti6
en la red social X un exvoto para festejar el 116 aniversario del nacimiento
de Frida Kahlo. La Imagen 5 expresa lo siguiente: “Los senores Guillermo
y Matilde Kahlo le dan gracias a Nuestra Senora del Carmen por haber
curado a su hija Frida de la polio. Aunque le quedé una pierna enjuta y
mas corta que la otra, pudo volver a caminar. Coyoacan, 1913”. La crea-
dora del exvoto, coment6: “Hoy hice este falso exvoto donde me tomé
muchas licencias para narrar otros sucesos de la vida de Frida Kahlo”
(Adriana ilustrada [@adrianab_n], 2023).

La nocién de falso exvoto da cuenta de las autodeterminaciones de la
artista para producir un objeto evocativo lejos de una regulacion institu-
cional religiosa. La imagen con estilo votivo incluye un personaje de la
cultura popular como Frida Kahlo y una intervencién divina mediante
la Virgen del Carmen. Sin embargo, este exvoto no ha sido solicitado por
algtin creyente para certificar un milagro. Antes bien, el retablo es un obje-
to comunicativo para el contexto en linea bajo la centralidad de los intere-
ses del usuario: entretenimiento ladico, capital social digital o reflexividad
social. En este entramado online se entrecruzan los aspectos religiosos y
seculares, tal como describe la aproximacién de la religion vivida, desde
los rincones de las religiones oficiales, para recrear un collage barroco en el
mundo de vida cotidiana.

Las ilustraciones en cuestion reafirman la experiencia de religion vivi-
da en el entorno digital, mediante la insercion de retablos digitales aleja-
dos de su contexto offline. En este sentido, la difusion de las imagenes reli-
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giosas de santos, virgenes y dioses, no busca reforzar la identidad religiosa
de las personas o profanar sus simbolos espirituales; antes bien, propicia
las conversaciones colectivas, en las que lo religioso y lo secular se entrela-
zan para reafirmar su vigencia barroca, participando de la comunicacion
cotidiana o la reflexion social en temas relevantes para los actores sociales.

A MANERA DE CONCLUSION

Los exvotos han servido histéricamente como testimonios de agradeci-
miento y solicitud a lo divino. En afos recientes, sin embargo, estos ob-
jetos de religiosidad popular se han adaptado a los cambios tecnolégicos
y culturales de internet. Esto demuestra la persistencia de los simbolos
religiosos en la comunicacién mediada por tecnologias de informacion.
Al igual que otros artefactos digitales, copiados y distribuidos de manera
masiva en internet, los retablos se han insertado en la polifonia digital me-
diante un proceso de memificacién, aportando dinamismo y maleabilidad a
las representaciones religiosas.

En internet, los exvotos se utilizan como medios de expresion e inter-
cambio creativo. Una consecuencia de esta dinamica es la acumulacion
del capital social generado en los entornos digitales. Sin embargo, mas
alld de su propiedad expresiva, los retablos constituyen documentos co-
lectivos. Las imagenes religiosas digitalizadas documentan expectativas y
temores sociales, tales como crisis econémicas, sociales y de salud. En tal
sentido, el articulo ha mostrado como los retablos amplifican su relevan-
cia socioantropologica en los sitios web y redes sociales. De manera par-
ticular, su propiedad como documento historico y social, asi como su
dimension popular y potencialmente transgresora.

Una de las orientaciones que se ha analizado en los retablos digitales
es su aspecto ladico. Este revela como algunos objetos votivos se emplean
como artefactos comunicativos, destacando su capacidad para generar
una conversacion colectiva y el autorreconocimiento de los usuarios en la
red. La farsa y la contradiccion que se exhiben en esta apropiacion de las
imagenes religiosas nos remite a la performance subversiva del ethos barroco,
reflejando la adaptacion y sabotaje de las formas esperadas de la moder-
nidad occidental en el contexto mexicano.

Se ha observado que los milagritos virtuales subrayan la participa-
cion horizontal de los seglares en la produccion y distribucion de image-
nes religiosas, mientras que el entorno digital favorece la reinterpretacion
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barroca de los simbolos culturales hacia nuevos significados seculares y
cotidianos. Esta dimension popular y transgresora abre un espacio para
la discusion de temas controversiales en la esfera publica, ya que los reta-
blos digitales pueden cuestionar normas tradicionales y funcionar como
instrumentos de reflexividad y critica social. La proliferaciéon de exvotos
en internet constituye, por tanto, una expresion de religion digital, en la
que lo sagrado se entremezcla y adapta a la comunicacion cotidiana para
discutir y abordar temas importantes para los usuarios.

Si bien la transgresion en el contexto digital no se limita a la participa-
ci6n productiva de los seglares en el ambito sagrado, si destaca el despla-
zamiento devocional. En otras palabras, los exvotos virtuales distienden
su caracter religioso para participar en las conversaciones cotidianas en
linea. No obstante, esta adaptacion a los medios de comunicacion online
también conlleva potenciales procesos de moralizacion y orientacion bajo
los intereses de determinados sectores sociales o grupos cercanos al po-
der. Un hallazgo adicional muestra que los objetos religiosos pueden ser
instrumentalizados politicamente o utilizados para legitimar instituciones,
como ocurre con la orientaciéon populista de algunos retablos. En la red
se despliegan continuamente las multiples caras de la apropiacién de los
simbolos culturales.
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