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La politica evangélica latinoamericana puede verse, en términos la-
clauianos, como una construcciéon del pueblo. Més precisamente, como la cons-
truccion del pueblo evangélico, una minoria con demandas y voz propia en un
continente catolico de Estados laicos. Se trata de una construcciéon evangélica
del pueblo nacional en contextos en los que los evangélicos ya se consideran una
fuerza sociopolitica con aspiraciones hegemonicas. Sin embargo, esta doble na-
rrativa se ha complicado en los tltimos afios en los mares agitados de la llamada
ola conservadora. Desde Brasil reverbera una alianza notable entre la extrema
derecha politica, el neoliberalismo y la elite evangélica parlamentaria y pastoral,
lo que problematiza seriamente las expectativas de un impacto pluralista de la
presencia publica evangélica.

pueblo evangélico, elite parlamentaria y pastoral evangélica,

religion y politica, Brasil, Laclau.

THE EVANGELICAL PEOPLE: HEGEMONIC CONSTRUCTION, MINORITY DISPUTES AND
CONSERVATIVE REACTION

Latin American evangelical politics can be seen, in Laclauian terms,
as a construction of the people. More precisely, as the construction of the evan-
gelical people, a minority with demands and a voice of its own in a “Catholic”
continent of secular states. It is an evangelical construction of a country’s people

in contexts in which evangelicals are considered a sociopolitical force with hege-
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monic aspirations. However, this double narrative has become complicated in
recent years in the rough seas of the so-called conservative wave. A prominent
alliance between the political far-right, neoliberalism and the parliamentary and
pastoral evangelical elite reverberates from Brazil, which creates serious issues for
the expectations of a pluralist impact of the public evangelical presence.
Evangelical people, parliamentary and pastoral evangelical elite, re-

ligion and politics, Brazil, Laclau.

ste articulo tiene como objetivo reflexionar sobre el proceso de surgi-

miento evangélico en la vida publica, con énfasis en Brasil, y su confi-
guracion reciente, que parece apuntar a una nueva etapa: una hegemonia
cultural evangélica que intenta concretarse en hegemonia politica, como
proyecto para la direcciéon moral y politica de la sociedad. Comprendiendo
la multidimensionalidad y la contingencia de esta experiencia, propongo
centrar el andlisis en la oscilacion semantica y politica de los términos “pue-
blo”; en este caso “el pueblo” y su calificacion (“evangélico”) que remite
a debates recientes sobre el momento populista (Moufte, 2018) de la politica
internacional, fuertemente asociados con el protagonismo religioso.

Aunque la destitucion de Dilma Rousseft en 2016 y la eleccion de
Jair Bolsonaro en 2018 efectivamente marcan un salto cualitativo en estos
desarrollos, no necesitariamos mucho esfuerzo para encontrar similitudes
con otros paises de América Latina como ha sido la eleccion de Jimmy
Morales, en Guatemala, en 2015, ¢l mismo evangélico; ya habia senialado,
anos antes de Brasil, una fuerte presencia de soldados de reserva en la for-
macién del gobierno, como también con Bolsonaro, capitan retirado del
ejército, con su vicepresidente general, ocho ministros de Estado y cientos
de soldados de distintos rangos en cargos menores (Althoff, 2019:304-6;
Pereira, 2020). Bolsonaro compiti6 contra Marina Silva y Cabo Daciolo,
ambos evangélicos, en la primera vuelta de las elecciones. Morales tam-
bién contendi6 en 2015 con personas evangélicas: Luis Fernando Pérez,
Mario Estrada, y la hija del dictador Efrain Rios Montt, Zury Mayte Rios
Sosa (Althoff, 2019: 307). Como en Brasil, también en Guatemala el voto
evangélico no se diferenci6 de la tendencia general de la poblacién. Aun-
que la minoria evangélica se aline6 masivamente con Morales y Bolso-
naro, no los habria podido elegir sola (Althoff, 2019: 309; Cunha, 2017,
Dary, 2019; Fonseca, 2018). Esta tendencia se esta extendiendo en la re-
gion: Bolivia, Colombia, México, Nicaragua y Pert han sido escenario de
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expresiones similares de protagonismo politico evangélico (Kourliandsky,
2019; América Noticias, 2019; Ortega Gémez et al., 2019; Lissardy, 2018;
Mariano y Gerardi, 2019).

Estos hechos publicos, en realidad, estan lejos de expresar comple-
tamente el impacto de la acciéon evangélica. Por un lado, “la emergencia
politica ha estado acompartiada” por una notable ocupacion de espacios
al alcance de la vida cotidiana, particularmente en las comunidades mas
pobres y periféricas, y una viva disputa por la hegemonia cultural (es-
pectaculos, marchas, ofertas de cursos, medios y redes sociales, educacion
universitaria) (Machado, 2018a; Gooren, 2010).

En realidad, “los evangélicos” se han convertido en un movimiento
social cada vez mas atractivo para sectores mas amplios del conservadu-
rismo social y politico, religioso o secular. Esto tuvo lugar en paralelo con
los avances en una estrategia elegida de construir la autorrepresentacion,
en refuerzo mutuo. Uno de los efectos fue, en total desacuerdo con la his-
toria de las iglesias protestantes en Brasil y otros paises, un uso intensivo de
templos y cultos para promover movilizaciones de diversos tipos, incluidas
las politico-electorales (apoyo explicito a los “candidatos evangélicos” a
través de los “consejos politicos” de confesiones pentecostales y neopen-
tecostales).

Por otro lado, seria apresurado, incluso ahora, inflar este poder de
fuego, como si se tratara de un juggernaut fundamentalista destruyendo li-
bertades y recreando una “era de oscuridad”. Los evangélicos son una
Jormacion discursiva del campo conservador protestante, en su mayoria pen-
tecostal, construida durante mas de tres décadas con diferentes niveles de
éxito. Si el nimero de evangélicos varia ampliamente en América Latina,
desde 9% de la poblaciéon en México hasta 41% en Guatemala y Hondu-
ras, Brasil esta a mitad de camino, con 26% (Bell, Sahgal y Cooperman,
2014), esta articulacién se origina en un sector altamente profesionalizado
y activista, una elite.

Ademas de la heterogeneidad organizativa de este campo (com-
puesto por denominaciones grandes, denominaciones pequenas, iglesias
independientes, comunidades individuales, organizaciones paraeclesias-
ticas, proyectos, think tanks, etc.), la terminologia utilizada por los censos
y encuestas no es tan certera. Es de cardcter agregativo e interpretativo.
S1 65% de los evangélicos son pentecostales en toda la region, ello no
caracteriza una unidad de liderazgo, ni de identidad ni accion. Si bien
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es un hecho que, en las Gltimas dos décadas, la visibilidad y el poder de
la movilizacién evangélica han alcanzado espacios de vanguardia en la
vida cultural y politica, la agenda aparentemente comun de estas inter-
venciones es impugnada, implementada en diferentes proporciones y
con diferentes grados de éxito

En otras palabras, es hora de comenzar a unir innumerables investi-
gaciones y esfuerzos para interpretar estos fendmenos en su conjunto, en
un intento de producir una teorizaciéon de su trayectoria y consolidacion,
pero sin perder de vista su pluralidad y contestabilidad. No intento ofrecer
una macroteoria, sino protocolos de analisis que combinen una mirada a
los datos que los interrelacionan y los relacionan con una multiplicidad
de contextos. Este es un desafio para las ciencias sociales de la religion
latinoamericana, muy cercano a un empirismo localista y resistente a la
construccion tedrica

Esta doble mirada que pretendo ensayar aqui permite ver el surgi-
miento evangélico como construccion de una nueva subjetividad politica
(Howarth, 2006; Glynos y Stavrakakis, 2008), o sea en la construccion
de un nuevo pueblo. O incluso en la rehegemonizacion del pueblo; no en
su origen, sino en su destino. Primero, a través de la demanda de ser parte
legitima del pueblo-nacién (son aqui el anticatolicismo y la reivindicacion del
léxico de los derechos de ciudadania los principales movimientos). Luego,
especialmente en los Gltimos cinco o seis afos (esto se escribe a principios
de 2020), asumiéndose como sujeto politico constituido, con la intencién
de redefinir al pueblo-nacion como pueblo evangélico.

De manera sugerente, como Pérez Guadalupe declar6 recientemente
al comentar el libro Plano de poder, de Edir Macedo, lider de la Iglesia Uni-
versal del Reino de Dios (IURD),

Ciertamente no se trataba de un plan de gobierno o cosa parecida, sino de
una relectura biblica sobre un supuesto “proyecto politico de nacién” (la
llamada “nacion cristiana”) que Dios ha disefiado para “su pueblo” (antes
Israel, ahora el pueblo cristiano), y que debe culminar con la toma del poder
por parte de los “cristianos evangélicos” (Pérez Guadalupe, 2019: 14).

El mismo Macedo, en este libro, parece indicar una continuidad entre
la activacion de una identidad politica evangélica —mas alla de las barreras

histéricas, doctrinales e ideolégicas que separarian a los agentes de esta
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identidad— y su traduccién en un proyecto nacional: “En esa causa, las
cuestiones ideologicas y las doctrinarias de las denominaciones deben ha-
cerse a un lado; de lo contrario, dejaremos de cumplir algo que es comtn
a todos nosotros, los cristianos: ejecutar el gran proyecto de nacién ideado
y buscado por Dios” (Macedo, 2008, apud Pérez Guadalupe, 2019: 87).

Carlos Rodrigues, exobispo de la IURD y gran articulador del modelo
de politica (neo) pentecostal, hace la siguiente declaracion:

El Sefior Jesus dijo que se debia dar al Gésar lo que es del Cesar, pero a Dios
lo que es de Dios. Es bueno saber que el propio lugar del César pertenece
a Dios. Los cristianos primitivos anunciaron esto diciendo que “sélo Jesus
es Sefior”. La IURD ostenta con alegria, en todos sus templos, la inscripcion
“Jesus Cristo es el Sefior”, proclamando a todo el mundo en quién deposita
su confianza. Es tiempo de pensar en las elecciones, el pueblo de Dios debe
demostrar que realmente debe estar al mando (4pud Santos, 2009: 15).

En otras palabras, creo que es posible analizar esta doble dinamica a
la luz de la problematica del populismo, tal como lo entiende Laclau (2014;
2005), a pesar de ser objeto de creciente produccion y elaboracion critica
internacional, particularmente en la tltima década. Propongo comple-
mentar este enfoque caracterizando este surgimiento como un proceso
de munoritizacion (Burity, 2017; Connolly, 2011). Si, por un lado, este sur-
gimiento comienza con la afirmacion colectiva de un nuevo actor, por
otro debe entenderse no como una mera apariciéon, sino como un suceso
que desplaza el statu quo trayendo visibilidad de nuevos actores, nuevas
demandas y nuevas formas de configuracion del poder y del vinculo so-
cial. En torno a estas dos referencias basicas, propongo una gramatica
interpretativa para el fenémeno. Sospecho que no se restringe al caso
brasilefio.

Por lo tanto, comenzaré con una apreciacion general de este surgi-
miento en cuanto acontecimientos, comenzando a dialogar con la teoria
del populismo como una forma politica, como lo proponen Laclau y otros
autores recientes, con diferentes consecuencias analiticas y con la catego-
ria de munoritizacion. En las Gltimas dos secciones desarrollaré cada aspecto
de la propuesta: una lucha por el reconocimiento con un objetivo inclusivo
(evangélicos como pueblo nacional) y una disputa hegemonica por el pue-
blo nacional para definirlo como “evangélico”.

Encartes, vol. 3, miim. 6, septiembre 2020-febrero 2021, pp. 1-35 5



Joanaldo Burity

EL MOMENTO POPULISTA EVANGELICO: iDE QUE SE TRATA?

La movilizacién politica de los evangélicos conservadores ha reforzado
las interpretaciones deterministas y negativas, tanto las asociadas con este
grupo o con la religién en general. Los evangélicos son genéricamente de-
finidos como conservadores, reaccionarios, autoritarios, fundamentalistas,
etc. Son vistos sea como obtusos, sea como oportunistas o como amena-
zantes; como indices de una enfermedad de la democracia, tal vez anun-
ciando una inversion autoritaria (a través de una alianza “fundamentalis-
ta-fascista”: los términos se usan libremente, con fines polémicos, como si
fuesen descriptivos).

Lo nuevo en los Gltimos anos ha sido el surgimiento de un modelo
de politizacion que parece llevar a cabo en muchos paises de América
Latina un llamado general al pueblo ya sea a la construcciéon de una au-
torrepresentacion legislativa y de bloques parlamentarios, o a la colusion
con los medios autoritarios o francamente golpistas del ejercicio del poder
ejecutivo, o a una torpe alianza entre el neoliberalismo radical y el mo-
ralismo con base religiosa. ;Pero de qué se trata esta trayectoria de mas
de tres décadas? ;Quiénes son estos actores? ;Estamos de regreso, en esta
coyuntura, a las interpretaciones mas escépticas del pasado que veian una
amenaza en cualquier relacion entre religiéon y politica?

Este proceso, cuyo resultado aparente nos alarma y desconcierta,
nunca ha sido gobernado por un telos. Los tltimos movimientos no coinci-
den exactamente con las expectativas o predicciones de todos los actores
involucrados (tomando el origen del proceso a principios de la década de
1980"), para bien o para mal. No es la historia de una comjura premeditada.
Su resultado (si es que esto ya sucedid, es una suposicion sin fundamento
por parte de muchos intérpretes) no se anuncié en el origen, o sea en la
propia identidad o los “intereses” predefinidos de los actores. No ha habi-

' Muchos autores concuerdan en fechar la emergencia evangélica en América Latina
desde la década de 1980. Esto no significa que hablemos de un grado cero, sino de una
etapa en la que coincidi6 el alto crecimiento demografico, la automovilizacién y un con-
texto expansivo de democratizacion, lo que cred un punto de inflexion. De ahi el término
“emeregencia”. Nuestro enfoque, en este articulo, esta en el periodo indicado, aunque
somos conscientes de que hay otras referencias histéricas que merecen ser incluidas en
un analisis mas profundo y completo. Se haran referencias difusas a esta textura historica

alo largo de esta seccion.
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do una conducciéon desde un tnico lugar o una convergencia estable entre
ellos. La voz triunfante de los actores actuales parece tejer una narracion
lineal y homogénea de como llegaron hasta aqui. Pero no podemos usar
esa suposicion como punto de partida.

Por lo tanto, es necesario dar cuenta de este proceso de politizacion
como una red de iniciativas, proyectos y reacciones de personas, grupos e
instituciones evangélicos, tendencias macrosociales y contingencias de po-
liticas nacionales, superponiéndose, enfrentandose, y articulandose, pero
nunca plasmandose en un unico discurso o proyecto y nunca definiéndose
a partir de los evangélicos de forma aislada. El juicio sobre los contenidos
concretos de este proceso, en diferentes circunstancias, debe al menos con-
siderar su apertura y contingencia (cambios de actores-lideres, cambios en
la ruta, incidencia de oponentes y aliados en la identidad y agenda de los
sujetos constituidos, fracasos, éxitos inesperados, incertidumbres sobre el
futuro, imposibilidad creciente de permanecer refractarios a los flujos y re-
acciones, recientes articulaciones transnacionales que cambian la agenda
de la politizaciéon evangélica latinoamericana).

Los evangélicos fueron arrastrados cada vez mas fuera del (auto) ais-
lamiento debido a la aceleracion del proceso de apertura politica y de una
persistente crisis econdémica (aftos 1980 y 1990) que golped fuertemente
a los sectores populares, pero también abrié nuevas perspectivas de or-
ganizacion colectiva, conquista de derechos y expansion de espacios de
participacion (al final de los autoritarismos). También conté la intensifi-
cacion de la dinamica global/local desde la década de 1990 en términos
culturales, econémicos y politicos (Freston, 1993: 149-221; Burity, 2017
Mallimaci, 2015; Parker, 2016; Carbonelli y Jones, 2015; Barrera Rivera y
Pérez, 2013; Oro, 2005; Pierucci, 1989).

“Los evangélicos” surgen de un profundo proceso de pluralizacion
social y cultural que ha cambiado la faz de las sociedades latinoamerica-
nas. Su actual configuracién reaccionaria es mas el resultado de disputas
dentro de este orden pluralizado que del desarrollo de un plan. Como
resultado de esa misma pluralizacion y de la expansion de las voces, de-
mandas y agendas que ella gener6 en las sociedades latinoamericanas que
surgieron de experiencias dictatoriales o autoritarias, la politizacién evan-
gélica pronto se dividié entre compartir o reformular los espacios pablicos
y los marcos legales construidos para reconocer y dar cabida a las voces
subalternas reveladas por la pluralizacién (es decir, minoritizadas). Y fue
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necesario derrotar a segmentos moderados (“progresistas”) del campo
protestante, historicos y pentecostales, para que surgiera el rostro franca-
mente reaccionario de una poderosa elite parlamentaria y pastoral. Esta es
una historia con dos capitulos principales: la neutralizacion del evangeli-
calismo a principios de la década de 1990 y la Tea-Partyzacion del liderazgo
pentecostal en la Gltima década,? para conformar una nueva “maquina de
resonancia evangélico-capitalista” como la llamo6 Connolly (2008) para los
Estados Unidos.’

Mi sugerencia, en un intento por comprender estos desarrollos recien-
tes, es partir de la autopercepcion de una mncongruencia entre el crecimien-
to demografico de los evangélicos (especialmente los pentecostales) y su
presencia publica desde fines de la década de 1970. Esta lectura comncidio
con la apertura politica del periodo, con la relativa normalizacion del juego
partidario (o pluripartidismo) y electoral. Fue objeto de negociaciones y
articulaciones dificiles. Hubo una resistencia masiva de las iglesias a la
participacion en politica que durd hasta finales de la década de 1990, la
cual se evité mediante iniciativas que inicialmente fueron modestas y de
poca visibilidad publica (Santos, 2009: 14-63, esp. 48-51).

El esfuerzo por construir una voz propia a través de una estrategia
de representaciéon politica, internamente diferenciada y politicamente
asimétrica, continu6 afirmando, por dentro y por fuera, el crecimiento

2 El Tea-Party es un movimiento de extrema derecha en el Partido Republicano estadou-
nidense que buscé articular precisamente las demandas relacionadas con valores tra-
dicionales, politica exterior intervencionista y agenda socioeconémica ultraliberal. Su
confluencia con sectores de la derecha religiosa estadounidense sirve aqui como metafora
de procesos en curso en otros contextos nacionales (Amadeo, 2019; Formisano, 2012).

% Sobre estos dos giros que han marcado decisivamente la supremacia de la politica pen-
tecostal en el campo evangélico brasilefio existen capitulos escritos en otros contextos
latinoamericanos e internacionales en los que se ha constituido una “izquierda evangé-
lical” (Kirkpatrick, 2019; Clawson, 2012; Escobar, 2011). Esta 1zquierda, que construy6
referencias institucionales a través del debate teologico y las agencias paraeclesiasticas
presentes en América Latina, incluye a los siguientes movimientos: Vision Mundial, Co-
munidad Internacional de Estudiantes Evangélicos, y otros en cada pais (Freston, 1993:
122-34; Burity, 2006; Offutt, 2015: 109-30). Aunque muy pocos pentecostales brasilefios
se han acercado a la “izquierda evangélical”, la realidad en otros paises latinoamericanos
ha sido y es diferente (Alvarez, 2014; Corvalan, 2012).
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numérico de los pentecostales. A esto se agregd una disputa con el cuasi-
monopolio de la representacion por parte de los protestantes histéricos.*
Esta emergencia evangelica contrastaba con la politizaciéon de los afios
cincuenta y principios de los sesenta que estuvo marcada por un fuerte
compromiso en movimientos sociales urbanos y rurales, un didlogo con
la izquierda marxista, un encuentro de experiencias ecuménicas locales
de décadas anteriores, con el ecumenismo global instituido recientemente
(Consejo Mundial de las Iglesias y el movimiento Iglesia y Sociedad en
América Latina) y acompanado por un efervescente debate teologico (Bu-
rity, 2011; Bastian, 2013; Longuini Neto, 2002).

La nueva politizacion esta anclada en un nuevo sujeto religioso, tiene
otro lenguaje y otra agenda y es fuertemente voluntarista y pragmatica.
De hecho, surgi6 otro protestantismo a principios de la década de 1980,
después de décadas de permanecer al margen de la vida ptblica, pero
bastante integrado a la vida cotidiana popular rural y urbana. A diferencia
de la lectura bastante binaria propuesta por intérpretes como Bastian y
actores vinculados con el campo ecuménico, en parte recientemente asu-
mida por Pérez Guadalupe en su lectura panoramica de la experiencia
evangélica en la politica latinoamericana (Bastian, 1993; Pérez Guadalu-
pe, 2019: 31-33), la disputa tuvo lugar en diferentes frentes, cruzados de
manera impredecible y contingente. Teolégicamente, ademas de ecumé-
nicos y fundamentalistas, los evangélicos (“mision integral”) surgieron con
cierta fuerza en la década de 1980. Ideolégicamente, los debates sobre el
socialismo, la democracia, el pluralismo democratico y el impacto de las
politicas de identidad no han dejado de penetrar en este campo. Politica-
mente, destacan el choque con el anticomunismo, el anticatolicismo, las
luchas por la tierra, la justicia de género y la afirmacién de la diversidad
sexual, el acceso a las politicas sociales, la reaccion a las politicas del pa-
trimonio cultural y la igualdad racial (supuestamente privilegiando a la
Iglesia catolica y a las religiones afrobrasilenas).

* Desde la década de 1950, los pentecostales han representado la mayoria de los protes-
tantes en Brasil y casi toda América Latina (Seman, 2019; Lacerda y Brasiliense, 2018).
Pero en el caso brasilefio, hasta 1982 no se habia elegido un diputado pentecostal. El
primer grupo parlamentario, que atin comparte espacio con el protestantismo historico
(conservadores, liberales y la izquierda), apenas llegd en 1986 (Campos, 2006; Freston,
1993; Machado, 2015).
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No existe una linea continua de conservadurismo en todas estas direc-
ciones. Hubo variaciones y fluctuaciones durante todo el periodo. Hubo
reacciones y derrotas. Lo actual es el producto de una agencia deliberada
que no se remonta a mas de diez afios, al menos en el caso brasilefio. El
anticomunismo y el anticatolicismo, que marcaron en la primera década
la llegada de los pentecostales a la politica y los llevaron a apoyar la can-
didatura del populista de derecha Fernando Collor de Melo, no les impi-
dieron acercarse al centro politico (Fernando Henrique Cardoso) y llegar a
apoyar de manera sostenible a la izquierda democratica (Luis Inacio Lula
da Silva y Dilma Roussefl). Nunca se trat6é de un apoyo incondicional. Las
estrategias pasaron por candidaturas de diferentes partidos. Los “asam-
bleanos” (miembros de las Asambleas de Dios) tendian a converger s6lo en
la izquierda después de aliarse con las candidaturas de centro y derecha en
la primera vuelta de las elecciones, desde 2002. Los neopentecostales, lide-
rados por la TURD, sellaron una alianza con el Partido de los Trabajadores
(pT ) en 2002 que sblo se rompid en 2016.

A pesar de la toma de posesion del ya existente Partido Social Cristia-
no (psc) por la Asamblea de Dios, y de la creacion del Partido Republicano
Brasilefio (PRB) por el TURD, los pentecostales nunca lograron unificar su
militancia (Valle, 2018; Lacerda, 2017). Tampoco tuvieron éxito electoral
en la mayoria de sus candidaturas. Cada vez mas, desarrollaron estrategias
interconfesionales e incluso interreligiosas para aprobar pautas favorables
a sus intereses (Pérez Guadalupe, 2019: 13). En este sentido, la experien-
cia de varios paises latinoamericanos de crear partidos evangélicos nunca
llegd a tener una similitud real en Brasil (Wynarczyk, Tadvald y Meirelles,
2016; Wynarczyk, 2006; Freston, 2017).

La candidatura del Pastor Everaldo (Asambleas de Dios) por el psc
para la Presidencia de la Reptblica en 2014 marc6 una derrota devasta-
dora para los grupos que alimentaron, en las Asambleas de Dios, la ilu-
sion de elegir un presidente pentecostal (Gongalves, 2015). Pero desde un
punto de vista simbolico, saco a la luz la primera articulacion explicita de
un discurso neoconservador, en el sentido de la politica estadounidense
posterior a Reagan y Bush (Connolly, 2008; 2017), articulaciéon que ya
pasaba por una aproximaciéon con Bolsonaro (Portinari, 2018). En clara
divergencia con la direccion de la politica de alianzas hasta entonces, Eve-
raldo Dias se presentd con una propuesta radicalmente neoconservadora
en términos econoémicos, sociales y culturales. Esta articulacion, atn im-
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provisada e inconsistente, fue progresando hasta convertirse en la posicion
mayoritaria del Frente Parlamentario Evangélico en visperas de la segun-
da vuelta de las elecciones de 2018 (Frente Parlamentar Evangélica, 2018;
Almeida, 2017; Burity, 2018a).

La derrota electoral de las principales fuerzas politico-partidarias del
pais en las elecciones posteriores a la salida de la presidenta Dilma Rou-
sseff, en mayo de 2016, dej6 el terreno abierto a movimientos minorita-
rios de otra naturaleza. El visceral sentimiento instalado anti-pT se diri-
gi6 hacia la izquierda en su conjunto, haciendo plausible la articulacion
de fuerzas que buscaban conciliar intereses neoliberales y pautas morales
conservadoras. Se abrieron espacios para un intento de protagonismo de
la derecha evangélica que, aunque cosech6 menos frutos de los que aspi-
raba, le proporcioné una gran visibilidad y una voz.

Después del golpe de Estado de destitucion en 2016, los parlamen-
tarios se transformaron en ministros o altos directivos, profesionales que
asumieron el liderazgo de importantes organismos publicos, pastores en
el centro de atencion del poder (Pacheco, 2017; Agéncia Brasil, 2016; G1
Politica, 2016). Hubo un desmantelamiento de programas y politicas y
una intensa agenda de reformas legales y constitucionales que aceler6 la
toma del poder por la derecha. Todo en nombre de una retérica religiosa
de “religacion” de la sociedad brasilefia, como lo expres6 Michel Temer
cuando asumio la presidencia (oL, 2016; Ruffato, 2016).

Tal movilizacién politica de pastores y parlamentarios configuré un
momento sin precedentes para el ascenso de los evangélicos conservado-
res en la politica brasilefia: la prerrogativa de formular y ejecutar politicas
publicas nacionales y locales y de proponer cambios legislativos, en otro
nivel de autoridad politica; mas que eso, un intento deliberado de influir
el debate publico. Este momento implica, por lo tanto, la necesidad de
que la politica evangélica supere los limites de una fe minoritaria y se
presente como detentadora o garante de una restauracion de la sociedad
considerada simultineamente amenazada por una crisis financiera, una
crisis politica y una crisis moral. En resumen, los evangélicos se presentan
como mediadores de “tal religacion social, moral y politica”. jUnificacion
de una sociedad cuya polarizacién y fragmentacion fueron y continuaran
siendo artifices sobresalientes!

La campana y la eleccion de Jair Bolsonaro para la presidencia de la
Republica en 2018, a pesar de la alarma con la que fue recibida, consa-
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graron esta imagen de “re-ligacién” en un sentido irénico: ¢l expandio la
desconexion respecto de la jerarquia catdlica y se vinculd organicamente
(a veces de una manera claramente instrumental) con el campo religioso
conservador, especialmente la derecha evangélica, y también promovi6 el
retorno de los militares al centro de la politica (Pereira, 2020) y se “convir-
t16” dogmaticamente al ultraliberalismo. Al tomar posesion a principios de
2019, Bolsonaro invit6 a cinco evangélicos a sus ministerios. Los evangélicos
han ocupado muchos otros puestos en la estructura del gobierno. Sin em-
bargo, la “religacion” bolsonarista no unifico a los religiosos en general, sino
que Instituy6 una retoérica agresiva y una incitacion a la division social en
todos los niveles de acuerdo con la imagen de la “guerra cultural” (Fingue-
rut y Souza, 2018). Los efectos destructivos de los cambios realizados en el
primer ano y la ineptitud del gobierno para revertir la situaciéon de recesion
y desempleo han llevado a muchos evangélicos de base a revisar su apoyo a
la coalicion (Fachin y Vital da Cunha, 2019; Fachin y Cunha, 2019).

La RELIGION, EL PUEBLO Y LAS METAMORFOSIS DE

LA DEMOCRACIA: DAR SENTIDO A LOS DEBATES RECIENTES
SOBRE EL POPULISMO

La emergencia de una nueva subjetividad politica es un proceso que de
ninguna manera termina en una autopozesis, en la construccién de una vo-
luntad colectiva a partir de si misma. La existencia de grupos, identidades,
organizaciones, movimientos no los caracteriza automaticamente como
agentes autbnomos con un proyecto previamente elaborado. Aunque
sociodemograficamente ha existido durante casi dos siglos, la poblacién
protestante en el continente latinoamericano no tuvo una trayectoria con-
tinua, ascendente, social y politicamente activa, ni se present6 en las alti-
mas décadas en pura continuidad con las expresiones del pasado. Hubo
un proceso nunca alcanzado en la escala actual de establecer una agencia
autoafirmativa, de una emergencia minoritaria que hoy se presenta como
una de las principales fuerzas politicas en la region.

Esta emergencia correspondi6 a la activacién de otras identidades
evangélicas, profundamente transformadas en relacién con las generacio-
nes anteriores, pero, de manera crucial, también en relaciéon con otros
actores, religiosos y no religiosos, y con las tendencias sociales. Anterior-
mente no hay identidad de una experiencia de antagonismo (amenaza,
inestabilidad, agresion, miedo, incertidumbre radical) o desplazamiento
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(eventos imprevistos, accion de fuerzas macrosociales, incoherencia entre
la autopercepcion y la realidad). Toda identidad esta dividida.

No es suficiente sefialar la multiplicidad evangélica. Es necesario ad-
mitir que no hay un centro irradiador, ya sea de sentido o direccién, de lo
que significa ser evangélico. Tenemos una légica (derridiana) de no totali-
zacion. La “diversidad” no es tanto una riqueza inagotable o irreductible
de posiciones sino la imposibilidad de fijar un centro normativo, irradiador
de los atributos de una identidad coman. Hay un centro, pero esta sujeto
al juego, es decir, si se desvanece en relacion con un exterior constitutivo, se
resiste desde los margenes y las brechas que no puede controlar, es dispu-
tado desde dentro y fuera. La posicion / identidad / escena evangélica es
intotalizable y contingente (Derrida, 1995: 229-234; Burity, 2015a).

El proceso de activacion de una identidad colectiva constituye lo que
he llamado subjetividad politica. Segun Glynos y Howarth,

en lugar de priorizar estructuras sociales totalizadas y determinantes, por un
lado, o sujetos totalmente constituidos por el otro, comenzamos aceptando
que los agentes sociales siempre se encuentran “arrojados” a un sistema de
practicas significativas, una inmersiéon que da forma a su identidad y es-
tructura sus practicas. Sin embargo, también agregamos la clausula critica
de que estas estructuras son ontoloégicamente incompletas. De hecho, es en
el “espacio” o “brecha” de las estructuras sociales donde se hacen visibles
en momentos de crisis y dislocaciéon, que un sujeto politico puede surgir a
través de “actos de identificacion” particulares. Ademas, como se entiende
que estas identificaciones tienen lugar en una gama de posibles ideologias
o discursos, algunos de los cuales estan excluidos o reprimidos, y dado que
éstos siempre son incompletos, cualquier forma de identificacion esta conde-
nada a incumplir su promesa (Glynos y Howarth, 2007: 79 ; v. th. 127-132;
Moufte, 2013: 5).

Por lo tanto, la identidad evangélica no se define por la mera multipli-
cidad de grupos, comunidades y posiciones. Esta internamente dividida y
abierta. También se define relacionalmente, es decir, no tiene un lugar fijjo
en alguna topografia social o un nucleo de identidad duro e inmutable.
En este sentido, los evangélicos no “ingresaron a la politica” porque les
faltaba algo o porque tenian un proyecto listo para llevar a cabo. Entraron
porque algo amenazaba su integridad y “razén de ser”. Y estaban conven-
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cidos de entrar con argumentos que conectaban un escenario de amenaza
con un desafio a la acciéon obediente y responsable.

M hipotesis es que esta construccion de la identidad pentecostal como
la identidad general de los protestantes brasilenos —“los evangélicos”, “el
pueblo evangélico”™ es un efecto agonistico de una situacion de activacion
de una nueva subjetividad politica (desde la década de 1980 en adelante),
un nuevo “pueblo brasileno” post-dictadura. La diseminacion del discurso
de la guerra espiritual, la dificil relacion con la izquierda, la intransigencia
dogmatica, el proselitismo irreprimible son indicativos de esta caracteris-
tica agonistica en el dominio de las practicas religiosas pentecostales (Ma-
chado, 2015; Machado, 2018b ; Mariz, 1999). La definicién de la crisis
de valores, de la amenaza del dominio catélico o de la legitimacién de las
religiones afrobrasileias, del enfrentamiento a la corrupciéon y el comunis-
mo ateo, el reconocimiento de los evangélicos como ciudadanos por dere-
cho propio son elaboraciones dentro del alcance de una nueva formacion
discursiva de evangélicos en la politica. Corresponden a las demandas del
colectivo “evangélicos” a partir de 1986.

La constitucion de una identidad colectiva, de una subjetividad poli-
tica, puede verse como la construccion de un pueblo. Laclau afirma en el
titulo de una de sus obras que “construir un ‘pueblo’ es la tarea principal
de la politica radical” (Laclau, 2014). Lo que define la unidad de un sujeto
colectivo no es su posicion social o sus atributos fijos compartidos, sino
la articulaciéon de demandas (Laclau, 2005: 9 y 97-99). Esas demandas
no se originan en un unico lugar de enunciacién, ni son iguales entre si,
pero son articuladas a medida en que “se reconocen” como solidarias en-
tre si, o equivalentes, por ser todas insatisfechas y por poder atribuir la
fuente de esta insatisfacciéon a un orden vigente, a un gobierno en turno
o a una fuerza externa superior. Segiin Laclau, como lo que unifica estas
demandas es mucho mas un nombre (una demanda que se eleva al cargo de
representante general de las demas), “la necesidad de un cimiento social
que una los elementos heterogéneos... otorga centralidad al afecto en la
constitucion social. Freud ya lo habia entendido claramente: el vinculo
social es un vinculo libidinal ”(Laclau, 2005: 10).

Este sujeto es llamado “pueblo” no porque coincida con los limites de
la nacién (la sociedad) o del Estado (la ciudadania), sino porque se define
como el conjunto de “los de abajo”, los excluidos, la parte de las personas
sin-parte (Ranciere, 1996), en confrontacién con un poder instituido o una
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fuerza antagonista externa. Segin Laclau, s6lo cuando estos excluidos rei-
vindican representar a todo el orden comunitario pasan de la condicion
de plebs a populus, el pueblo del populismo. Casi lo mismo dice Ranciere
(Ranciere, 1996: 22-23).

El populismo no es una ideologia, un movimiento o cualquier cosa
con contenidos especificamente definibles (como en casi toda la historia del
concepto). El populismo es una ldgica politica, una logica de construccion del
vinculo social a partir de la demarcacién de una frontera que dicotomiza lo
social entre los de abajo y los de arriba, el pueblo y la elite/sus enemigos.
El pueblo, segtin lo afirma Ranciere, es una parte que, sélo teniendo lo que
otros tienen —libertad—y, por lo tanto, no teniendo parte propia, reivindica
un lugar en la comunidad en general (como en los términos “descamisa-
dos”, “Los 99%”7, “todos somos X”). Como forma, el populismo y su sujeto,
el pueblo, asumiran los contenidos concretos mas diferentes. En otras pala-
bras, dice Laclau, “una cierta demanda, que al principio era quiza s6lo una
entre muchas, adquiere en cierto momento una centralidad inesperada,
y se convierte en el nombre de algo que la excede, de algo que no puede
controlar por si misma, y que sin embargo se convierte en un ‘destino’ del
cual no puede escapar” (Laclau, 2005: 153).°

Este proceso por el cual una demanda particular se convierte en un
nombre (0 simbolo) de algo mas abarcador que él mismo, y no por su pura
voluntad e iniciativa, corresponde al proceso por el cual una parte que
“encontr6 su lugar” en el todo (lo cual por supuesto no lo fue, definién-
dose precisamente porque la excluyo) se convierte en el nombre de un
nuevo orden, un nuevo horizonte a alcanzar, en medio de los otros con
los que se habia unido. L.a demanda ya no es privada y se vuelve hegemo-

> Las multiples formulaciones de esta fenomenologia del emergencia del pueblo dejan
una cierta ambigiiedad que no puedo explicar aqui. Ahora bien, hay casi un continuo en
tres etapas: solicitudes hechas dentro del marco institucional pueden poner en duda las
instituciones y, en caso de estar insatisfechas, afirmarse contra la institucionalidad actual
(Laclau, 2014:149); ahora bien, algo queda en suspension después de que un pueblo esté
constituido por (1) la demarcacién de la frontera entre los de abajo y los de arriba y (2)
por el reconocimiento de equivalencias entre multiples demandas igualmente insatis-
fechas, (3) “hasta que la movilizacién haya alcanzado un nivel superior” en el que esas
demandas se unifican en un “sistema estable de significado”, es decir, una formacién
hegemonica (Laclau, 2005: 99 y 102).

Encartes, vol. 3, miim. 6, septiembre 2020-febrero 2021, pp. 1-35 15



Joanaldo Burity

nica (Laclau, 2005: 107). Este pasaje en Laclau no estd predeterminado
ni garantizado. Una demanda puede llegar a dar contenido general a un
nuevo sujeto politico, o puede seguir siendo disputada por otra cadena de
equivalencias. Son las condiciones vigentes y la “gestion” del antagonismo
las que definiran el posible destino de una demanda (o haz de demandas).

Por lo tanto, por un lado, “al concebir al ‘pueblo’ del populismo”, dice
Laclau, “necesitamos algo mas: necesitamos una plebs que afirme ser el
unico populus legitimo” (Laclau 2005: 108). Por otro lado, algunas de estas
demandas/diferencias pueden estar (y a menudo estan) vinculadas con
otras cadenas de equivalencia existentes en un momento dado de la socie-
dad, y ser objeto de disputas por su hegemonizacion (es decir, la fijacion
parcial de su identidad, de su sentido). Pueden ser “robadas”, “atraidas”,
“neutralizadas” por otros discursos. Otras pueden simplemente no encon-
trar ninguna posibilidad de inclusion, ser consideradas inasimilables, es-
purias, peligrosas; en una palabra: heterogéneas (Laclau, 2005:165-68 y
175-77).

(Gomo se puede relacionar la “religion” o las identidades religiosas
especificas con la logica populista? En primer lugar, cualquiera de estas
formas de apego a lo religioso puede articular demandas que sean aca-
tadas por el orden vigente a la cual son dirigidas: demandas de exencion
de impuestos, de acceso a recursos de las leyes de incentivos a la cultura,
de recibir recursos publicos para proporcionar servicios comunitarios, de
exencion del cumplimiento de la legislacion contra la discriminaciéon en
el trabajo por razones religiosas, de donacién de terrenos publicos para la
construccion de templos, de inclusion de festividades o espacios religiosos
en los circuitos turisticos promovidos por el Estado, de atenuantes en la
caracterizacion legal de la homofobia en espacios religiosos, etc. Puede
suceder que el lenguaje religioso se convierta en un recurso retoérico dentro
del discurso hegemonico o incluso en la articulacién del mensaje de un
liderazgo populista. Cuando lo hace, se convierte en diferencias dentro de
un sistema, se inscribe simbdélicamente y ya no ofrece —como demandas
satisfechas— ningtin potencial para desafiar el orden.

Pero las demandas religiosas también pueden enfrentar varias formas
de exclusion: ser parcialmente atendidas, ignoradas o rechazadas, en cuyo
caso se veran entre otras demandas en condiciones similares, componien-
do cadenas de equivalencias con aquéllas. Pueden ser respondidas con
desconfianza, descalificadas como una amenaza para el orden democrati-
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co. Pueden ser antagonizadas. Puede suceder, a partir de eso, que estas de-
mandas se vean a si mismas como parte de un conjunto de otras no satis-
fechas por el orden institucional, formando una cadena de equivalencias
con ellas. Dependiendo de las circunstancias, puede ser que una de esas
demandas religiosas (o un conjunto limitado de ellas) asuma la funcién de
representar una de esas cadenas, impugnando el orden actual.

Las demandas pueden, mas radicalmente, en la discusion laclauia-
na, volverse inadmisibles, no asimilables, insatisfechas frente a la configu-
racion existente del pueblo. Esto las define como heterogéneas frente al
pueblo, ya sea en términos generales —“la religiéon”, en un discurso hege-
monicamente secularista o antirreligioso—, o en términos particulares esta
o aquella practica religiosa fundamentalista o reaccionaria, por ejemplo.

Al adoptar una postura en relacién con estas formas de rechazo, los
actores religiosos involucrados pueden rechazar la clasificacion y la ubi-
cacion definidas por el orden vigente desidentificindose, como lo sugiere
Ranciere. Esto puede referirse a los 6rdenes institucionales y simbolicos
dominantes o a los correspondientes al propio campo religioso; ejemplo
son argumentos de “no nos representan”, o la acusacién de corrupciéon o
herejia del orden mayoritario o de la ortodoxia religiosa. Esta desidentifica-
cion es, de hecho, provocada por dislocaciones (Laclau, 2005) fuera del con-
trol de esos actores religiosos disidentes: crisis internas, ataques externos
o efectos subalternizados de practicas dominantes. Segin Ranciere, “toda
subjetivacion es una desidentificacion, el comienzo a la naturalizacion de
un lugar, la apertura de un espacio de sujeto donde cualquiera puede con-
tarse porque es el espacio de una persona no contada, de una puesta en
relacion de una parte y una parte de ausencia” (Ranciere, 1996: 53).°

DE LOS EVANGELICOS COMO PUEBLO:

LA EMERGENCIA MINORITARIA

Con base en la discusion anterior, propongo que la politica evangélica
latinoamericana en las Gltimas décadas se vea, en términos laclauianos,
como una construccion del pueblo, ampliando el argumento de publica-

% Barros busca aproximar la perspectiva laclauiana y rancieriana, utilizando la segunda
como complemento de la primera, lo que permitiria especificar qué distingue una articu-
lacién populista de una no populista. Otra formulacién que combina las dos perspecti-

vas, pero privilegia la rancieriana, aparece en Arditi (Barros, 2009; Arditi, 2014).
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ciones anteriores (Burity, 2016; 2017; 2020). Una construccion discursiva
del pueblo, en el sentido tedrico dado por Laclau: configuracién de un
sistema de diferencias/identidades cuyos elementos cobran su sentido de
las relaciones que mantienen con otras en el sistema; sistema abierto a
Interacciones con otros sistemas (por lo tanto, no autodeterminado o au-
torreferido).

Como afirmé en la introduccién, “los evangélicos” son una formaciin
discursiwa del campo protestante conservador, bajo la hegemonia pentecos-
tal, construida durante mas de tres décadas con diferentes niveles de éxito.
Como formacion, es constitutivamente multiple y esta atravesada por dis-
putas dentro y fuera. Hay protestantes histéricos conservadores, ecumé-
nicos, evangelicales y pentecostales progresistas, sin iglesia, que contindan
orbitando el campo, creyendo sin pertenecer (Davie, 2015: 78-80). Hay
opositores de diversas naturalezas. Y hay toda una serie de procesos de
desplazamiento que incluyeron, entre otros, la grave crisis econémica des-
de mediados de los afos setenta; el surgimiento de un movimiento sindical
feroz y nuevos movimientos sociales en torno a las demandas por una vida
digna, frente al racismo, las banderas ecologicas, la igualdad de género,
etcétera.

He llamado “minoritizaciéon”, inspirado por William Connolly, a ese
proceso de surgimiento de nuevos actores que cuestionan un orden exclu-
yente y exigen reconocimiento, inclusion y justicia. En este proceso, lo que
se abre para algunos puede abrirse para otros, suscitando el temor de ser
confrontados. La minoritizacion pentecostal no fue la tinica que surgié6 en-
tre las religiones organizadas, cristianas y no cristianas, y en el crecimiento
de un amplio segmento de los “sin religion”. El proceso tampoco se limitd
a la religion, pues involucré a mujeres, negros, indigenas, minorias sexuales,
etc. En el caso pentecostal, esto condujo a la articulaciéon de un discurso
de movilizacion por la via electoral que produjo un profundo impacto en
la politica en Brasil y en otros paises latinoamericanos (Burity, 2016; 2017;
2015c¢; 2015b; Wynarczyk, Tadvald y Meirelles, 2016; Freston, 2017)

Si bien el avance de la democratizacion siguid siendo el horizonte
general de los grupos historicamente excluidos y de igualdad politica de
cada uno(a) con los demas, tuvimos la vigencia de un momento “libe-
ral-democratico” de politizaciéon evangélica. La demanda fundamental
lanzada en el orden democratico emergente fue la de ser “los evangélicos”
reconocidos como parte del pueblo democratico, parte de la identidad
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“multicultural” o “plural” del pueblo brasilenio. La minorizaciéon pente-
costal corresponde en gran medida a esta dimension de la construccion de
un actor politico mediante la afirmacion de pertenencia al pueblo y, por
lo tanto, la reivindicacion de los derechos que animaron el léxico de la de-
mocratizacion. En este sentido, la minoritizacion corresponde a este primer
momento de politizacion evangélica, su momento de ser corporativo, pluralista y
agonista frente a otras demandas.

Una doble via fue articulada de la siguiente manera: (a) una demanda
de participar en la identidad nacional, naturalizada como catélica, denun-
ciando discriminaciones, persecuciones e intentos de instrumentalizacion
del apoyo evangélico a la politica tradicional e invocando el crecimiento
exponencial en curso como un triunfo (Alves et al., 2017); (b) una deman-
da de tratamiento equitativo, como ya dije, en el orden politico-cultural
emergente, que dio paso a que el pueblo evangélico se insertara en ca-
denas de equivalencia oponiendo los “de abajo”, que surgian como un
“proyecto democratico-popular”, al autoritarismo, la corrupcion politica,
la violencia, las desigualdades y discriminaciones experimentadas por la
mayoria de la poblacién nacional.

Mientras que la primera via fue activada sélo por los conservadores, la
segunda se dividi6 agonisticamente entre conservadores y “progresistas”
evangélicos.” La primera via alimento el aspecto particularmente simboli-

7 El término “conservador” aqui cubre una variedad de posiciones y respuestas al
contexto sociopolitico en el campo protestante, desde aquéllas que reaccionaron
con dureza ante cualquier idea de politizaciéon hasta aquéllas que comenzaron
una movilizaciéon casi sin precedentes entre los pentecostales. Pero es necesa-
rio destacar la emergencia, durante la década de 1970, de otra identidad evan-
gélica centrada en la busqueda de una doble aproximacién entre fe y cultura,
evangelizacién y responsabilidad social (un término ya anacroénico, que surge de
debates internacionales de décadas anteriores). Este movimiento transnacional,
identificado en América Latina por el anglicismo “evangelical” o por la expresion
“mision integral (u holistica)”, tuvo un desarrollo importante en Brasil en ese
periodo. Enfrentando el “fundamentalismo”, por un lado, y la “teologia de la
liberacién”/“ecumenismo”, por el otro, en nombre de una via intermedia, el
evangelicalismo se afilié con los quietistas conservadores y aquellos de tendencia
corporativa, la direccion moderada de la minoritizacién. Esta aspiracion hege-
monica fue derrotada a mediados de la década de 1990, cuando se consolido
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co de un reconocimiento del lugar y el valor de los evangélicos en la socie-
dad y el aspecto corporativista de la politizacion. La segunda via fue mas
disputada, dando origen a diferentes estrategias: los conservadores aposta-
ron por una forma electoral de construir representacion e influencia poli-
tica; los progresistas, en un camino desde la sociedad civil organizada o la
militancia de base en los partidos de izquierda para construir una via de
incidencia publica (Machado y Burity, 2014).

La articulacion entre las dos vias nunca produjo una fusién y fue objeto
de disputas internas durante todo el proceso, con un predominio creciente
del bloque conservador (Burity, 2018a; 2016; Machado, 2018a: 61-63). Pero
la interaccién con el mundo de la politica institucional y numerosas otras
formas de agencia politica no-religiosas socializo cada vez mas al pueblo
pentecostal/evangélico con un “lenguaje secular”, dando lugar a “traduc-
ciones” del lenguaje religioso nativo al lenguaje de la politica y del debate
publico. Con el tiempo, se incorporaron formas de enunciacion pentecosta-
les en estos espacios, indicando el comienzo de la expansion de la autoridad
evangélica, un signo de la “pentecostalizacion de la sociedad” en curso
(Gooren, 2010; Burity, 2017) que exploraré en las siguientes secciones.

REAccION CONSERVADORA, CRISIS DE LA DEMOCRACIA

Y EL BLOQUE POPULISTA DE DERECHA POSTIMPEACHMENT:

EL PUEBLO COMO EVANGELICO

El proceso descrito en la seccién anterior estuvo atravesado por muchos
otros. Al no ser la expresion de un proyecto preconcebido, tampoco fue
cuestionado por otros modelos de politizacion religiosa (Burity, 2018a: 34-
39). La articulacion producida a partir de la victoria de Lula para la pre-
sidencia trajo aparejada una logica multicultural liberal (reconocimiento
a través de politicas de identidad), una légica socialdemoécrata (inclusion
a través de politicas distributivas) y una légica democratica-radical (cons-
truccion de igualdad con “respeto por las diferencias”), que representaban
posiciones en disputa dentro de la propia coalicion lulista. En medio de
estas logicas, marcando discretamente una distancia en relacién con ellas

la supremacia pentecostal. Esto ha transformado profundamente la identidad
evangeélica, teoldgica y politicamente, promoviendo una importante aproxima-
cién al campo ecuménico (Clawson, 2012; Oftutt, 2015; Lewis y Pierard, 2014;
Escobar, 2011; Longuini Neto, 2002).
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y apostando por el juego convencional de la representacion de intereses,
estaba la minoritizacion evangélica.

Las disputas agonisticas entre estas logicas fueron reduciendo gra-
dualmente los margenes para el juego del pueblo evangélico dentro del
pueblo del lulismo (Burity, 2020b). Varias conquistas de otras minorias,
e incluso algunas de caracter mayoritario (ecoldgicas, distributivas), in-
cidieron sobre elementos bipoliticos importantes de la identidad evangé-
lica-conservadora, particularmente en términos de género, sexualidad y
reproduccion, alarmando a lideres pentecostales y alienando a los mas
intransigentes o agresivos. Surgieron antagonismos dentro de la coalicién
y a través de otros lugares de enunciaciéon que reafirmaban posiciones
antilaicas, antiexperimentales y antipopulares.

Naturalmente, se trata de disputas en ambos lados. El antagonismo
es una relacion. No se puede atribuir una agencia antagénica sélo a un
lado (cualquiera que éste sea). Pero nada preveia que el anticomunismo
tradicional de la década de 1980 volveria con venganza a partir de 2016.
Nada anticipaba que las posiciones econémicas con cierta sensibilidad a
la justicia social que habian animado a los politicos evangélicos desde en-
tonces darian paso a una rendicion incondicional a la retérica ultraliberal
de la derecha neoconservadora estadounidense. No se podia anticipar que
el “panico” frente a las feministas, la comunidad LGBTQ+, negros y negras,
pueblos indigenas o “marxistas culturales” se convertiria en un apoyo irres-
tricto para la militarizacion de la sociedad, la espectacularizacion de la vio-
lencia policial, el cinismo frente al descontrolado y nuevo crecimiento de
la pobreza, la defensa de la destruccién sistematica de los mecanismos
de proteccion social construidos con gran dificultad desde la Constitucion
de 1988, el desprecio a la proteccion del medio ambiente, etc. El guién no
es nuevo, pero tuvo refinamientos de desfiguracion de las instituciones que
harian sonrojar a los viejos coroneles de la politica y dictadores del siglo XX.
Con la diferencia de que los poderes del Estado se vieron profundamente
afectados tras el impeachment, mientras que se les presentaba como guardia-
nes de la legalidad e imparcialidad juridica y politica.

Surgi6é un nuevo frente contrahegemonico utilizando fragmentos del
discurso del neoliberalismo en el proceso de rearticulaciéon después de la
crisis de 2008, de una creciente circulacion y reinterpretacion de los dis-
cursos de la nueva derecha estadounidense y europea y diversas formas de
revisionismo de los legados nazifascistas. Seria dificil ennumerar las malti-
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ples lineas de la trama. Especialmente porque no se unieron naturalmente,
ni fueron obra de un gran arquitecto maligno. Lo que Connolly habia
llamado la “maquina de resonancia evangélica capitalista” (Connolly,
2008: 38-67) estaba tomando forma en medio de un escenario en el que
la visibilidad, la representacién y la difusién cultural del etfos pentecostal
se retroalimentaban, generando un efecto de enraizamiento popular de la
nueva derecha y articulando la derecha politica y la derecha religiosa en
un solo bloque.

“Los evangélicos” fueron progresando con fuertes raices en lo coti-
diano, especialmente en la periferia social y cultural del pueblo nacional
(donde el juego derridiano fue mas intenso). En la cotidianeidad de las
periferias (pero no so6lo alli), el lenguaje del pentecostalismo proporciono
un vocabulario moral para enfrentar la violencia, la pobreza, la pérdida
de los lazos comunitarios, la negaciéon de la dignidad y la autoestima de
las personas vulnerables. La sociabilidad juvenil en las iglesias evangélicas
articul6 este lenguaje y todo el espectro de musicalidad disponible en la
cultura juvenil brasilefia, en eventos de estadios pequetios y grandes. Las
clases medias también se vieron muy afectadas por la difusion de esta cul-
tura pentecostal y los modelos de movilizacion social y politica que ella
promovi6. La intensa ocupacion de los medios convencionales de comuni-
cacion y las redes sociales y una difusion persistente de innumerables ar-
ticulaciones teologicas simplificadoras, ademas de una red de actividades
de capacitacion para el trabajo, el emprendedurismo y la autodependen-
cia, ayudaron a popularizar los valores del neoliberalismo junto una ética
aparentemente impositiva, pero completamente contextual y pragmatica
(Vital da Cunha, 2018; Machado, 2018b; 2013; Burity, 2018b).

En otras palabras, en el mejor estilo de la guerra de posiciones
gramscianas, los evangélicos prestaban su singularidad comunitaria, ética
y organizativa para nombrar los problemas sociales y politicos del pais en
términos de la adopcién de la “moral cristiana tradicional”. Este proce-
so, profundamente arraigado en las bases de la sociedad y extendiéndose
mucho mas alla del pueblo evangélico (a pesar de su continuo crecimiento
demografico), sufrié una inflexién en el escenario postelectoral de 2014
en Brasil (pero, por diferentes razones, coincidié con cambios similares en
muchos paises de la regioén), en una coyuntura de emergencia de antago-
nismos en torno a una crisis politica combinada con una crisis econémica,
las cuales iban aumentando las tensiones entre las demandas minoritarias
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de igualdad y justicia y las construcciones morales del discurso evangéli-
co/pentecostal.

Finalmente, se traz6 una frontera entre el pueblo y sus enemigos en
moldes laclauianos, confrontando el proyecto democratico-popular (an-
tilulismo y antipetismo) y articulando demandas para la reconformacion
ultraliberal de la politica y de la economia y la reconstrucciéon moral de
las disputas identitarias (minoritarias). El pueblo que surge de esta disputa
se denomina “familia tradicional”, “ciudadanos de bien”, “gente honesta
y trabajadora”, “gente comun”, los “emprendedores”. Estos significantes
se articulan en una promesa de orden que delinea claramente una desde-
mocratizacion, en un escenario que cada vez mas se puede llamar post-
democracia. Dada su capilaridad, los pentecostales han proporcionado
una nueva base de masas para un pueblo posdemocratico y “los evangéli-
cos” nombran su principal agencia politica.

Se trata de un proceso no estabilizado. No tenemos un régimen con-
solidado. Los actores atin no estan organicamente vinculados. Existe una
fuerte disputa sobre el “mas alld” del nuevo pueblo. Existen diferentes
cadenas de equivalencia, que se cruzan, pero solo se superponen parcial-
mente y, en algunos casos, disputando los resultados logrados hasta ahora
por la nueva coalicion gobernante (politica y culturalmente). Los vencidos
y las demandas emergentes (el desempleo o la fragmentacién de la propia
experiencia laboral, la pobreza otra vez creciente, el desmantelamiento
radical de la legislacion de proteccion social y laboral, el empeoramien-
to critico de la devastacién ambiental, el aumento de la discriminacion y la
violencia contra las minorias étnicas, sexuales y contra las mujeres) carac-
terizan el escenario como de gran inestabilidad e incluso incertidumbre.
Se observan dislocaciones parciales en esta construccion del pueblo.

Hay una crisis organica. Hay una desmoralizacién de las elites go-
bernantes: desde la derecha tradicional, el centro y la izquierda post-1990.
Hay una desfiguracion de las instituciones democraticas. Hay avances so-
lidos de una hegemonia cultural evangélica —relativamente independiente
del tamano de la poblacion evangélica en cada pais— en disputa por la he-
gemonia politica, ya que el colapso de la hegemonia de centro y centro-iz-
quierda de las décadas anteriores aument6 la proximidad (equivalencia)
entre las demandas de los grupos evangélicos mas reaccionarios y las de
otros grupos laicos que han estado en oposicion hasta entonces.
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Este es el momento populista de la emergencia evangélica. Todavia no se trata
de hegemonia politica, ya que la coyuntura sigue siendo una fuerte disputa
por la estabilizaciéon de un nuevo bloque de poder. En este contexto, “los
evangélicos” parecen, en parte, capaces de galvanizar otras demandas en
un frente conservador. Su lenguaje se nombra y articula actores y deman-
das para producir identificaciones populares mucho mas alla de la religion
(Burity, 2020a). Aunque es poco probable que los evangélicos salgan de
este desafio como una direccidn, su visibilidad y fuerza dentro del bloque
dirigente son innegables. Del lado de la elite evangélica parlamentaria y
pastoral, la intencién de transformar al pueblo brasilefio en pueblo evangélico
es cada vez mas explicita, intensa y decidida. Como comenta Connolly
para el caso estadounidense, todavia en la era de Bush:

La maquina de resonancia que resulta se infiltra en la logica de la percep-
cion e influye en la comprension de los intereses econémicos. Por lo tanto, es
importante aceptar a las afinidades espirituales que nutren la maquina a través
de diferencias de creencias, afinidades que traducen los intereses econémi-
cos en codicia corporativa y llenan otros con intensidad religiosa, afinidades
que convierten articulos de fe religiosa en campanas de venganza para opo-
nerse a aquellos que estan fuera de la fe y abrogan nuestra responsabilidad
colectiva hacia el futuro (Connolly, 2008: 40).

NOTAS CONCLUSIVAS

En este ensayo traté de volver sobre mis propios caminos de reflexion,
evitando repeticiones y tratando de incorporar numerosas otras interven-
clones que, sobre la dimension religiosa o no, intentan comprender las
transformaciones recientes. Aunque es indispensable dar cuenta de toda la
capilaridad de procesos que exponen con precision el caracter constructivo
de la emergencia evangélica en la politica, el énfasis esta en las disputas y
definiciones que han ocurrido. No hay forma de entender la textura de la
emergencia evangelica sin una referencia a la cultura, a la cotidianeidad y
al caracter contingente de los pasos dados y los arreglos constituidos. Pero
aqui era necesario, por razones de espacio, priorizar un nivel de analisis.
Y propuse reflexionar sobre una trayectoria enrevesada, de transforma-
ciéon de una minoria invisible pero creciente, en nombre de una figura
del propio orden en si, aunque sea disputado. A pesar del desprecio y la
ira con que se trata la categoria de populismo, estoy convencido de que
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contribuye a aclarar el proceso, pero no si lo pensamos en el registro que
asocia persistentemente el término con una ideologia o movimiento. De
ahi las referencias a Laclau y sus interlocutores.

Los hitos del proceso —que nunca fue continuo y ascendente, como pa-
rece a muchos observadores— pueden ser ubicados en la década de 1980, y
por lo tanto en un periodo de gran efervescencia en buena parte de Amé-
rica Latina en relaciéon con las posibilidades de profundos avances demo-
craticos. Pero la tendencia de la observacion es tomar el resultado como
telos. Intenté, sintética y no sistematicamente, presentar una interpretacion
que destacara con precision la apertura de estos procesos —tanto para la
identidad de los actores como para los disefios politico-institucionales re-
sultantes— que se definen y redefinen a partir de los enfrentamientos y las
articulaciones en que participan grupos que no siempre son idénticos.

Desde las llamadas “jornadas de junio de 2013, el trabajo incesante
de ciertos grupos de militantes teol6gicamente ultraconservadores y ultra-
rreaccionarios en lo politico ha multiplicado los lugares de enunciacion,
utilizando las iglesias para capacitar a hombres de negocios, milicias y ge-
rentes de un nuevo Estado, dirigido oracularmente por un ungido de Dios
en un gobierno de los justos. El caracter reactivo de la ola conservadora atn
prevalece. El antagonismo sigue vivo, lo que indica que todavia vivimos
en un momento de transicién a una nueva hegemonia, y no es seguro cual
sera exactamente su contenido. Hay sefiales claras de que la “destruccion”
propuesta por la nueva derecha apunta a un orden posdemocratico.

Todavia estamos en la crisis organica (Mouffe, 2018). El caracter dis-
putado de las tendencias recientes sigue estando muy vivo, a pesar de la
apariencia de resignacion que a veces se expresa entre los opositores de los
nuevos gobiernos posdemocraticos. La frontera no se ha estabilizado. Hay
una nominacion del pueblo, pero no hay institucionalizaciéon de un régimen
que —quién sabe— reuniria el neoliberalismo y la confesionalizacion de
la politica. En medio de la nueva centralidad de la extrema derecha, los
sectores de la izquierda religiosa se estan rearticulando, fortaleciendo los
lazos con los movimientos sociales y con activistas de otras religiones.

Entonces, a pesar de los muchos discursos sobre el pasado y el presen-
te de esta crisis, solo puedo concluir con preguntas. Y son muchas. Tan-
tas como las que provocan nuestra perplejidad, nuestra inconformidad,
nuestro miedo e incertidumbre. (Estamos en medio de un nuevo fascismo
con la participacion directa de la derecha religiosa, capitaneado por los
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pentecostales? ¢Estamos, en el contexto del cristianismo, observando otra
ola conservadora, como en los anos del integralismo (movimiento fascista
brasilefio de los afios 1930) y las dictaduras militares, con el surgimiento
de una especie de “cristianismo nacional”, de triste memoria? ;Pero se
trata realmente de una mayoria? Si los pentecostales no rebasan el 65% de
una minoria de aproximadamente un tercio de la poblacién brasilefia (con
composiciones variables en otros paises de la region), ;como se les puede
dar la centralidad y el protagonismo tan disputados por los liberales y la
izquierda, por los medios de comunicacién, por la academia, y los movi-
mientos sociales?

Por otro lado, como nunca ha existido ni hay sefiales de que el sujeto
evangélico —protestante historico, carismatico, pentecostal y los innume-
rables hibridos existentes— se volvera homogéneo y convergente, ;pue-
de realmente construir su propia mayoria?, ;puede “dirigir” el mundo?
¢No hay elementos de disenso dentro de él que también estén organiza-
dos transnacionalmente, pero con modalidades propias de intervencion
y articulacion politica? ¢(No existe, en la contingencia de la articulacion
del pueblo como “pueblo evangélico”, una falta: inconsistencias, disputas
internas, exclusiones injustificadas, la inevitable ambivalencia de un dis-
curso religioso del poder sobre la matriz de una fe basada en un rey derro-
tado, muerto y cuyo modelo de “gobierno” era el servicio a los pobres y
vulnerables? ;Coémo puede una fe proselitista y estricta ser un canal para
el constantinismo o la republica de los santos, en sociedades pluralizadas
y policéntricas? La hipervisibilidad de la formacion discursiva evangélica
y las practicas antidemocraticas y abiertamente antagoénicas a los movi-
mientos sociales en los que participa cada vez mas, ;no conduciran a un
desgaste y una deslegitimacion de estos actores? En caso de que llegara
a ocurrir la institucionalizaciéon del nuevo orden posdemocratico, ino se
“domesticara” o devorara la sed pentecostal por el poder? 7o be seen ...

) )
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